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DOTYK SACRUM. PROBA UPORZADKOWANIA MQTYW()W
RELIGIJNYCH W POWOJENNEJ TWORCZOSCI
POETYCKIEJ CZESLAWA MILOSZA

Izabella ZAJACZKOWSKA

Czestaw Milosz always defended himself from calling him a religous poet, but his works clearly
show that the importance of religous problems in his his poetic works played a bigger and bigger
role in his creativity. Everything began from a praise to the world, good and beautiful nature.
Later nature became was seen in sacred categories and the vision of the beyond and human
clearly had a biblical character. In addition, the theory of apokatastasis and the deliberation about
manichaeism and gnosticism, which shouldn’t be treated as creed declarations were added to
that. An interesting vision of God present, but invisible to the world appeared in Milosz’s
poems.

As time passed, the poems of the Noblist became more and more religous and got closer to
catholicism. In the same time, antinomies and contradiction, which always characterized the
creativity of the poet are present.
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Czestaw Mitosz bronit si¢ przed nazywaniem go poeta religijnym. Lektura
wierszy Noblisty pozwala jednak stwierdzi¢, ze sfera sacrum zawsze byla obecna w
Jego tworczosci, cho¢ dopiero pod koniec zycia pojawily si¢ wyrazne deklaracje
wyznaniowe i zblizenie do katolicyzmu. Wczeéniej ,,dotykal” na rézne sposoby tej
problematyki. Raz odwotywat si¢ do religijnosci tradycyjnej, wyniesionej ze szkoty,
innym razem powotywat si¢ na lektury gnostyckie, manichejskie i ezoteryczne. Nalezy
rowniez pamigtaé, ze byl thumaczem wielu ksiag biblijnych, w tym genialnego
przektadu Ksiegi Pslmow i, ze czgsto nawigzywal do Biblii zar6wno w sferze tematow
jak 1 stylistyki.

Przez wiele lat Mitosz nie chciat ujawnia¢ swoich pogladow religijnych, a
nawet specjalnie wodzil czytelnika na manowce. Wprowadzal do poezji wiele
sprzecznych sadoéw i opinii, stosowal metode przemilczen. Mowil wieloma glosami,
zaktadat r6zne maski, przekrecat, przeinaczat, nie zgadzat si¢ sam ze soba, ale... ciagle
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ewoluowat. Milosz p6zny jest prawie wyznawczym katolikiem. Z czego to wynikalo?
Zapewne z silnego poczucia winy i grzechu, z nieczystego sumienia. Moze tez z
poczucia osamotnienia, opuszczenia przez przyjaciol, wyobcowania emigranta?

Odwolujac si¢ czesciowo do artykutlu J. Dabali, Sacrum w poezji Cz. Mitosza,
proponujemy podziat tworczosci Noblisty na 5 okresow. Pierwszy to lata 1930-39. W
tym czasie pojawiaja si¢ w poezji nawigzania religijne ale nie mozemy chyba jeszcze
moéwic o ,,dotyku sacrum”, raczej mamy do czynienia z otwarciem sig na problematyke
egzystencjalna. Drugi okres to czas wojny, lata 1939-45. Poeta pisze o wierze, pokorze,
przeczuciu istnienia Boga, ale brak jakichkolwiek konfesyjnych wyznan. I nagle
pojawia si¢ poemat Swiat — pierwszy ,,dotyk sacrum”, w ktérym dobra i pigkna natura
prowadzi do Boga, ale tylko w sferze marzen o swiecie, jaki by¢ powinien, nie jaki jest.

Trzeci okres obejmuje lata 1945-62 i moze $miatlo by¢ nazwany czasem
zblizania si¢ do Absolutu i to na wielu ptaszczyznach. Poeta probuje przeniknad
tajemniceg istnienia, zaczyna poszukiwa¢ $ladow Boga w naturze, nawiazuje do
religijnego systemu warto$ci i postuguje si¢ quasi — modlitwami.

Czwarty okres trwajacy od 1962 do 1980 r. obfituje w motywy sakralne. Bog
jest wciaz nieokre$lony ale pojawiaja si¢ refleksje eschatologiczne, motyw apokatas-
tasis, coraz czesciej poeta wyraza wdzigczno$¢ Bogu, teskni do Niego, chwali dzieto
stworzenia, uktada poetyckie modlitwy i pragnie doskonali¢ si¢ wewngtrznie,.

W ostatnim, piatym okresie trwajacym do konca zycia mozemy zaobserwowac
wszystkie wspomniane wczesniej motywy i wiele nowych, np. liczne okreslenia
osobowego Boga, rozwazania na temat wiary, religii, teologii, zarliwe modlitwy,
bezposrednie wyznania mitosci do Jedynego i wiernosci katolicyzmowi.

Kazdy z tych okresoéw jest, jak wspomnieliSmy, peten sprzecznosci i napigc
wewngetrznych. Niech wigc nie dziwi nas, ze wiara sasiaduje ze zwatpieniem, pochwata
dzieta stworzenia z uzalaniem si¢ nad okropnosciami tego $wiata, Bég Objawiony z
Absolutem wymyslonym przez ludzi.

O religijnych aspektach poezji Cz. Mitosza pisano niezbyt czgsto. W roku 1937
J. Czechowicz na tamach czasopisma ,Pion” zamiescit artykul omawiajacy drugi
przedwojenny tomik wierszy — Trzy zimy, w ktorym dostrzegl szereg elementow
chrzescijanskich ksztattujacych wyobraznie mtodego twoércy'. Opinia ta byla raczej
hipoteza wstgpna, propozycja badawcza, niz kategorycznym stwierdzeniem faktu.
Krytyk napisat o Nim: ,,poeta bardziej chrzescijanski niz to sam podejrzewa (cho¢
moze po protestancku nie po katolicku)®.

Po wojnie dlugo nikt nie probowat ustosunkowaé si¢ do tej opinii (tworczosé
Mitosza byta znana waskiemu kregowi odbiorcoéw, a klimat polityczny nie sprzyjat
pisaniu na ten temat). Wlasciwie dopiero w latach osiemdziesiatych pojawily si¢
artykuty sytuujace tworczos¢ poety w kontekscie przezy¢ religijnych.

1 J. Czechowicz, Uczen marzenia, ,,Pion”, 1937, nr 3 s. 3.
2 Jw.s. 3.
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N aleza do nich: szkic 1. Stawinskiej, Odniesienia religijne w tworczosci
Milosza', T. Witkowskiego, Poezja i mistyka (o religijnych inspiracjach wierszy Cz.
Mitosza)?, T. Zycinskiego, W poszukiwaniu Absolutu, J. Blonskiego, Epifanie Mitosza i
artykuty K. Dybciaka®. Pézniej ukazaly si¢ opracowania : ks. J. Frankowskiego,
Biblijne przektady Milosza®, J. Dabali, Sacrum w poezji Milosza’, ks. J. Boleckiego,
Sztuka u Boga®, J. Blonskiego, Jeszcze o poezji i swietosci ” i ksiazki — Ks. J. Szymika,
Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa Mitosza® i L. Tischnera,
Sekrety manichejskich trucizn. Milosz wobec zla’ |

Prof. Stawinska probujac znalez¢ przyczyny slabego zainteresowania krytyki
tym tematem pisze, ze brak w tworczosci Noblisty ,,wyznaniowych i apologetycznych
wierszy” Zjawisko to thumaczy takimi cechami jego poezji, jak: ,,respekt dla tajemnicy i

wrodzona dyskrecja, pows$ciagliwos¢ i niecheé do poezji konfesyjnej i dekoratywnej”'.

I. Ksigga Natury — wdzigczno$é, pochwala Swiata, pieknej i dobrej
przyrody.

Kazda rzecz odsyta do innych ale jest wyrazna i na
swoim migjscu.
Kazda godzina §wiatta i mroku jest dla mnie cudem.

W. Whitman, Cudy, thum. Cz. Mitosz, NZ 45

Obecnos¢ w swiecie cudow, a wige zjawisk, ktoére wykraczaja poza mozliwosci
ludzkiego dzialania i rozumienia, potwierdza otwarcie podmiotu lirycznego na sferg
zagadnien duchowych. ,,Kazda rzecz odsyta do innych” — istnieje wigc najpierw rzecz,
jakis element natury (cztowiek, kwiaty, drzewo), ktéry wazny i znaczacy sam w sobie

1 1. Stawinska, Odniesienia religijne w tworczosci Milosza, ,,Spotkania”, 1981, nr 15.

2 Jw.s. 6.

3 K. Dybciak, Odyseusz naszego czasu, ,,Tygodnik Powszechny”, 1980, nr 45; tenze, Poezje-
pokolenia-swiatopoglady. Mitosz 1 Herbert, w: Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P.
Nowaczynski, Lublin 1983.

4 Ks. J. Frankowski, Biblijne przektady Mitosza, ,,Wi¢z”, 1984, nr 1.

5 J. Dabala, Sacrum w poezji Cz. Mitosza, Wigz”, 1992, nr 7.

6 Ks. J. Bolecki, Sztuka u Boga, ,,Tygodnik Powszechny”, 1998, nr 8.

7 J. Blonski, Jeszcze o poezji i Swietosci w: Poznawanie Mlosza 2, cz. 1, pod red. A. Fiuta, WL
2000.

8 Ks. J. Szymik, Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa Milosza,
Katowice, 1996.

9 L. Tischner, Sekrety manichejskich trucizn. Mitosz wobec zta, Krakoéw, 2001.

10 I. Stawinska, jw., s. 16.
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oznacza rowniez ,,co$ innego”. Tak pisze Whitman a Mitosz-prozaik, obserwujac
zabawy lwoéw morskich, mowi: ,,Wbrew sobie nie moge si¢ zadowoli¢ stwierdzeniem,
7e to po prostu jest, zapytuje: co to znaczy?”"'

M. Scheler i K. Jaspers twierdzili, ze Boga nie mozna doswiadczy¢ w Nim
samym, lecz tylko w jakim$ bycie skonczonym?®. Bohater wierszy Cz. Milosza
doswiadcza i1 odczytuje Jego znaki w naturze, stad propozycja, by watki religijne
interpretowac poprzez topos Ksiggi, co pozwala jednoczesnie umiesci¢ poezje¢ autora
,To” w szerszym kregu hermeneutycznym, siggajacym az do czasow $w. Augustyna,
$w. Bonawentury i $w. Franciszka z Asyzu”.

Tak jak odczytanie Biblii, Ksiggi-wzorca, wymaga pewnych umiejgtnosci,
znajomosci kodu, tak tychze samych umiejetnosci zada si¢ od tego, kto prdbuje
odczyta¢ Ksigge natury, bowiem ta ,jezeli swiat — jak Biblia — jest wyrazem woli
Boskiej, posiada trzy zasadnicze cechy: konieczno$é, jasnos¢, dostateczno$é™, to
znaczy panuje w niej hieratyczny tad, wszystko, co stworzone jest konieczne, nie ma
bytéw przypadkowych. Jest poza tym pigkna, bo przeciez jasnos¢ i dostateczno$¢ sa w
teorii sztuki $redniowiecznej wyznacznikami pigkna’. Odszukanie tych cech w
przyrodzie prowadzi do odkrycia w niej znakoéw Bozych — poprzez tad i pigkno
nastgpuje objawienie Absolutu. Trudno jednoznacznie orzec, czy wiersze z powojen-
nego zbioru — Swiatlo dzienne — mozemy interpretowa¢ w kategoriach Ksiegi natury.
Sam tytul znaczacy tyle co ,jasnosc dnia”® sugeruje taka mozliwo$é, bowiem
odczytywaniu znakéw Boga w przyrodzie zawsze towarzyszyl proces iluminacji’.
Narrator i jednocze$nie bohater méwi ekstatycznym glosem w zakonczeniu Trzech
chorow...: ,,O $wiatlo, o dzien,/ O slonce, dzien. Dzien wiosny” (P 127). W monologu
nad grobem matki wspomina ,,czysty poranek nad woda”’, w wierszu Mittelbergheim
swoje przyszte losy tak odczytuje: ,,Mam i$§¢ gérami w migkkim blasku dnia/ Nad
wody, miasta, drogi, obyczaje” (P 202). Pomimo tej aury $wietlisto$ci nie mozemy by¢
pewni czy kreowany podmiot. liryczny ujawnia przezycia religijne, czy tylko zachwyca
si¢ Swiatem.

Wedlg sw. Tomasza blask formy (claritas) byt najwazniejszym obok harmonii i
doskonatos$ci warunkiem pigkna. Objawial si¢ on w malarstwie btyszczaca barwa i
jasnymi kolorami. Gdy pod tym katem spojrzymy na natur¢ przedstawiona przez Cz.
Mitosza, okazuje sig, ze prawie cala wydaje z siebie blask, cata jest wigc pigkna. Jej

1 Cz. Mitosz, Widzenia nad zatokq San Francisco, s.17.

2 Pisze o tym L. M. Bochenski, Ku filozoficznemu mysleniu, thum. B. Biatecki, Warszawa, 1986.

3 O powstaniu toposu Ksiggi pisze D.C. Meleszynski, Jedyna ksiega. Z dziejow toposu w
literaturze dawnej, ,,Pamigtnik Literacki”, 1982, z. 3, s. 3-29.

4 Jw.s. 14.

5 Zob. S. Swiezawski, Wytworczosé a piekno, ,,Znak”, 1951, nr 29, s.198.

6 E. Czarnecka, Podrozny swiata. Rozmowy z Czestawem Mitoszem, [b.m] 1984, s. 215.

7 Teorig iluminacji rozwija $w. Augustyn. Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa,
1983, t.1, s. 196.
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poszczegblne istnienia btyszcza: krajobrazy sa koloru dojrzatego z b o z a, zatoka o
$wicie ma barwg roztopionej ¢ y n 'y, wyspa wylania si¢ z morza w barwach plynnej
m ie d zi. Dobro od wiekéw bylo utozsamiane z pigknem. Natura jest wigc nie tylko
pickna, ale i dobra. Istnieje jednak jeden warunek, bez spelnienia ktérego nie mozna
tych pojec stosowa¢ wymiennie: ,,Tak — pisze poeta — dobro jest spokrewnione z bytem,
a lustrem zta jest niebyt”(Poznanie dobra i zia). Natura moze by¢ nazwana dobra
dlatego, ze jest bytem i samo jej istnienie implikuje dobro, co jest powodem
wystarczajacym, by cztowiek afirmowat cata rzeczywistos¢, by zgadzat si¢ na tak, a nie
inaczej urzadzony $wiat: ,,Jedna pochmurna wyspa ze szczekaniem fok/ Albo sprazona
pustynia i tego mam dosy¢/ Zeby powiedzieé yes, tak, si (Czarodziejska gora, HP 14).

Drugi i trzeci warunek pigkna — harmonia i doskonalo$¢ — objawiaja si¢ w Odzie
do ptaka. Autor dostrzega ,,ztozonos$¢, ktora jest doskonata i pigkna, bowiem nie ma w
niej braku ani nadmiaru poszczegdlnych elementow”'. Wszystko w jego ciele jest
harmonijnie ze soba ztaczone, podporzadkowane jednemu celowi — wzlotowi w gore.
Doskonatos¢ ksztattow objawia sig patrzacemu w momencie przygotowywania si¢ ptaka
do lotu: ,,Kiedy stopa zwalnia uchwyt, wyciaga si¢ ramig,/ Chwieje si¢ miejsce, gdzie
byles, ty w linie krysztatu/ Unosisz swoje cieple i bijace serce” (Oda do ptaka P 248).

Warto ten opis zestawi¢ z opisem walki kogutéw zamieszczonym przez §w.
Augustyna w dialogu De ordine: ,,0t6z i w tych dwodch kogutach, z nastroszonymi
piorami, w ich gwaltownych skokach, zrgcznych nad podziw manewrach i w kazdym
ruchu tych stworzen pozbawionych rozumu nie mogli§my dostrzec nic takiego, co nie
bylo pigkne, inny bowiem rozum rzadzit z gory cata ta walka™>.

Mistyk z V w. przekonuje nas, ze $wiat jest urzadzony rozumnie, ze wszystko w
nim $wiadczy o istnieniu porzadku, ktory utozsamiat z pigknem a przyroda jako zbior
elementéw uporzadkowanych miata by¢é wzorem pigkna, a tym samym $ladem Boga.
Prawdg t¢ odkryt §w. Augustyn nie od razu. Poprzedzily ja lata poszukiwan, pozosta-
wania pod wplywem sekt manichejskich, pogardy dla materii. W poezji Cz. Mitosza jest
podobnie — by¢ moze pierwszym sygnatem taczacym refleksje nad przyroda z idea Boga
jest zyczenie zawarte w poemacie Po ziemi naszej: ,,Zal i wielkie pragnienie, zeby raz
wyrazi¢/ jedno zycie na inna, nie na wiasng, chwale” (P 283). W innym fragmencie
wspomnianego poematu pisze: ,,Wdzigczny za wschody i zachody stonca,/ gdziekolwiek
jestes, nie zdotasz by¢ obcy” (P 283).

Wdzigezny — ale chciatoby sig zapyta¢ komu? Motyw wdzigeznosci i akceptacji
$wiata narasta stopniowo w §wiadomosci podmiotu lirycznego. W Guciu zaczarowanym
zostaje wyrazony jedym zdaniem: ,,Od dziecinstwa do starosci ekstaza o wschodzie
stonca”. W Dytyrambie, ktory juz tytulem sugeruje nastrdj piesni pochwalnej,
skierowanej do Boga, podmiot liryczny wypowiada si¢ w imieniu catego stworzenia:

1 Panuje wigc jedno$¢ w roznorodnosci, ktora byta zasada piekna od najdawniejszych czasow,
jak pisze S. Swiezawski, Wytworczos¢ a pigkno..., s. 197.
2 Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, thum. J. Modrzejewski, Warszawa, 1953, t. 1, s. 166.
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»lak wiele widzieli$my na ziemi a malachitowe gory o zachodzie stonca spotykane sa
jak zawsze/ piesnia i poktonem” (P 320).

Poemat Na trqbach i na cytrze moze by¢ rowniez traktowany jako wyraz
podzigki za caty tajemniczy $wiat natury. Juz pierwsze zdanie cyklu ujawnia postawe
wdzigcznosci za dar zycia: ,,Dar byl nienazawany: zyliSmy i stalo w goérze gorace
$wiatto stworzone” (P 320).

Na nastroj dzigkczynny i pochwalny wskazuje ponadto zawarta w tytule aluzja
do psalméw Dawidowych. Odnajdujemy w nich motyw wyrazenia chwaly Bogu
poprzez gr¢ na instrumentach muzycznych: ,,Chwalcie Go za potgzne Jego czyny!/
Chwalcie Go za wielka jego potege!/ Chwalcie go dzwigkami rogu,/ chwalcie go na
harfie i cytrze” (PS, Psalm 150).

Tytul nastgpnego tomu wierszy jest rowniez znaczacy. Wszak Gdzie wschodzi
stonce i kedy zapada jest cze$cia wersetu psalmu pochwalnego konczacego si¢ stowami:
»|-..] niechaj swiat Bogu chwate¢ opowiada”. Pochwata tadu i porzadku wystepujacego w
przyrodzie, czego wyrazem ma by¢ odwieczny cykl przemiennos$ci dni i nocy, zostaje
ztaczona z wyrazeniem podzigki Bogu.

W konteks$cie tytulu zbiorku wszystkie przejawy oczarowania przyroda sytuuja
si¢ w obrgbie relacji natura-Bog. Relacja ta staje si¢ od tej pory coraz wyrazniejsza.
Przybywa utworow, w ktorych przyroda wystgpuje jako znak innej, boskiej rzeczywis-
tosci: ,,Jarzace stonice na liScach, gorliwe buczenie trzmieli,/ Gdzie$ z daleka, zza rzeki,
senne gaworzenie/ [...] Zanim otwarto pie¢ zmystéw, i wczesniej nizeli poczatek/
Czekaty gotowe, na wszystkich, ktorzy siebie nazwa: $miertelni” (Godzina, P 347).

Kazdy fenomen przyrody jest wigc darem ofiarowanym ludziom przez Boga,
bowiem tylko Bog mogt byé ,,wezesniej nizeli poczatek”. Sw Augustyn twierdzi, ze cala
natura jest pelna cudow, dobra i jedynie przyzwyczajenie stgpito w nas zdolnos$¢ ich
dostrzegania. Milosz pisze, ze zadziwiajace i cudowne sa: ,,Zapach czombru, kolor
jodly, szron, tance zurawi”, za ktore parafraza jezyka biblijnego wyraza dzigkczynienie:
,Oko nie widziato, ucho nie styszato, a to bylo./ Struny nie wygraja, jezyk nie wypowie,
a to bedzie” (Podziw, HP 36).

Uczucie wdzigecznosci najsilniej zespala si¢ z mysla o Bogu w Zdaniach: ,,Czut
wdzigczno$¢, wiec nie mogltby w Boga nie wierzy¢” (Do ut des, HP 36), gdzie pada
ostateczna odpowiedz na postawione wczesniej pytanie o to, kim jest adresat opisywa-
nego uczucia. Do ut des — Dajg [ci] aby$ i ty dat [mnie] — znaczy wigc, ze Bog celowo
odstania przed ludzmi uroki $wiata, by ci odczuwajac wdzgcznos¢ mogli nie tylko go
chwali¢, ale i wen wierzy¢. Dlatego zachwyt nad natura nie moze ograniczac si¢ tylko
do czystej kontemplacji, ale ma by¢ nicia taczaca czlowieka ze Stworca, droga do
prawdy i wiary, bowiem: ,,Kiedy ludzie przestana wierzy¢, ze jest zto i dobro,/ Tylko
piekno przywota ich do siebie i ocali” (Poznanie dobra i zta), a tym pigknem jest
wlasnie: ,,Ten wrzask ptakéw za oknem, kiedy witajg ranek,/ I na podtodze jarza sig
pregi, teczujace Swiatla” (jw. 37).
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Motyw wdzigczno$ci pojawia si¢ w Nieobjetej ziemi 1 w nastgpnych zbiorkach
wielokrotnie. Narrator jednego z epigrafow prowadzi wewngtrzny dyskurs: ,,Czy
kocham Boga? Czy ja? Czy siebie? Nie umiem rozrézni¢ i jestem z tego powodu
zawstydzony, bo nie tylko trudno si¢ do tego przyzna¢ ale nawet pomysle¢. Moja
pobozno$¢ jest by¢ moze wdzigcznoscia pogodnego ciata, za oddech, za rytm krwi, za
wszystko” (NZ, 90).

Postawa wdzigcznosci nie jest czym$ latwym do osiagnigcia: ,.trzeba dac sig
oczarowac pigknem $wiata, zeby poczu¢ wdzigcznos¢é w sobie dla Boga za wszelkie
Stworzenie” tak, jak zrobil §w. Franciszek' Bohatera wierszy Cz. Mitosza laczy z
Biedaczyna z Asyzu zdolno$¢ dostrzegania pigkna i $wigtosci w kazdym bycie przy-
rody, w cztowieku, w zwierzgciu, w porze dnia, i uyymowania wszystkiego w kategoriach
daru.

DAR

Dzien taki szczg$liwy,

Mgta opadta wczesnie, pracowatem w ogrodzie.

Kolibry przystawaty nad kwiatem kapryfolium.

Nie byto na ziemi rzeczy, ktora chciatbym miec.

Nie znatem nikogo, komu warto byloby zazdroscic.

Co przydarzyto si¢ ztego, zapomniatem.

Nie wstydzitem si¢ mysle¢, ze bytem kim jestem.

Nie czutem w ciele zadnego bolu.

Prostujac si¢ widziatem niebieskie morze i zagle. (P 362)

Poranna praca w ogrodzie wywoluje w podmiocie lirycznym nastrdj szcze-
gblnego wyciszenia i zadumy nad soba. Zadumy tej nie mozemy okresli¢ inaczej, jak
tylko mianem religijnego przezywania §wiata, bowiem jedynie w kontakcie z Bogiem
cztowiek uzyskuje stan pokory taki, ze nie czuje checi zawladnigcia innymi stworze-
niami, dominacji nad §wiatem i zdolny jest powiedzie¢: ,,Nie bylo na $wiecie rzeczy,
ktoéra cheialbym mieé”. Religijne przezycia podmiotu lirycznego ujawniaja jeszcze jego
zgode na samego siebie, na bliznich, na caly tak a nie inaczej urzadzony S$wiat .
Zwyczajna praca w ogrodzie, mgta, ptaki, kwiaty i morze — cata przyroda — nabiera tez
nowego znaczenia jako dany do odczytania znak Bozej obecnosci, jako dar, badz, jak to
okreslitaby duchowa przyjaciotka poety Simone Weil, jako symbol: ,,Tego zespotu
cudownos$ci dopetia fakt, ze posrdd owych koniecznych zwiazkéow tworzacych tad
$wiata, obecne sa i boskie prawdy wyrazone symbolicznie”.

Wdzigcznos¢, pochwata $wiata, pigknej i dobrej natury to pierwsze motywy
religijne w poezji Noblisty. Wystgpuja szczegolnie czgsto w latach 1960-80, pdzniej

1 Zob. A.Zynek, Przezycie Boga przez sw. Franciszka z Asyzu, w: W kierunku chrzescijqrskiej
kultury, Warszawa, 1978, s. 245.
2 S. Weil, Mysli, thum. A. Olgdzka-Frybesowa, Warszawa, 1986, s. 101.
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pojawiaja si¢ rzadziej i od czasu do czasu poddawane sa weryfikacji. Autor zastanawia
sig, czy pochwaly stworzenia byly szczere, czy raczej wynikaly z faktu, Zze nie chciat sig
skarzy¢ i, ze niczym czeladnik ,,wyuczy!” si¢ wdzigcznos$ci, pomimo zZe jego zycie byto
naznaczone wieloma cierpieniami i nieszcze¢sciami (Czeladnik).

I1. Widzenie przyrody w kategoriach sakralnych

Wraz z rosnacym poczuciem wdzigczno$ci i zachwytem $wiatem ksztaltuje sig
w podmiocie lirycznym widzenie natury w kategoriach sakralnych. Skoro przyroda jest
znakiem Boga, jest tym samym uswig¢cona. Swierdzenie tego faktu zostalo zawarte w
entuzjastycznej apostrofie w wierszu Rok: ,,O slonce, o gwiazdy, mowitem, $wigty,
swigty, swigty byt nasz podniebny i dzien i wieczne obcowanie” (P 309).

Sakralnie jest traktowane przez podmiot liryczny nastgpstwo dni i nocy, a pory
roku, cho¢ tylko we wspomnieniach z dziecinstwa, sa silnie sprz¢zone z liturgia
Kosciota katolickiego: ,,A tu i stoneczko znow/ przemarzta ziemig¢ ogrzewa,/ Przez run
zielona/ z palmami/ krol wjezdza do Jeruzalem” (Nad miastami, P 395).

Motywy akwatyczne nabrzmiewaja znaczeniami analogicznymi do tych, jakie
wystepuja w Biblii. Morze to zywiot ,nieszczgsny i1 ktamliwy/ O potrzebie zakreslania
granic/, jego oddech jest ghuchy” (Grob matki), zas ocean zostaje okre§lony mianem
LHsmierciorodnym” (Na brzegu). Olbrzymie masy wod sa niebezpieczne niczym fale
potopu lub wzburzonego morza.

Symbolika rzek znajduje si¢ jakby na przeciwlegtym biegunie. Ich sakralizacja
jest zjawiskiem bardziej powszechnym, wynikajacym z faktu, ze ptynigcie wod oznacza
powszechna mozliwos¢ i przemijanie czasu. Smieré, wlaczenie si¢ w materig¢ kosmosu,
utrata wlasnej indywidualnosci jest przedstawiona jako zanurzenie si¢ w wodzie, jako
regres do tego, co przedksztattne': |, Zamykaja si¢ nad nami wody, chwilg trwa imig”
(Zima NZ 38). Symbolika rzek implikuje oprocz $mierci — narodziny, regeneracje
calego organizmu, dlatego poeta w wierszu Duzo spie... mowi: ,,Kiedy boli powracamy
nad jakies$ rzeki” (P 304).

Odnowienie odbywa si¢ poprzez akt wejScia w wode, ktora ma zdolnosSci
lecznicze, a od czasu przyjscia Chrystusa na ziemig takze oczyszczajace — odpuszczania
win. Podmiot liryczny $wiadom owego sakralnego znaczenia wod stawi je i im sig
powierza: ,,Powoli krok za krokiem, wstgpowatem w wasze wody/ I nurt mnie
podejmowat milczaco za kolana,/ Az powierzytem si¢ i unidst mnie i ptynatem” (Rzeki,
HP 104).

Wedhig Cz. Mitosza drzewa tez wspottworza sakralny wymiar przyrody i to w
dwojaki sposob: poprzez znaczenie, jakie nadata im biblijna historia stworzenia $wiata i
dzieje upadku i narodzin pierwszych ludzi. Rajska jablon — drzewo poznania —

1 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, thum. A. Tatarkiewicz, Warszawa, 1970, s. 142.
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symbolizuje zerwane przymierze ludzi z Bogiem i jego przyczyny, ktére tak zostaly
opisane w wierszu W glgb drzewa: ,ale drzewo wiedzy oznacza czlowieka, ktory
mniema, ze zyje z siebie a nie z Boga; wtedy mito$¢ i madros¢, czyli mito$¢ blizniego i
wiara, czyli dobro i prawda sa w czlowieku z niego samego a nie od Boga; a mniema
tak, poniewaz na pozor mysli i pragnie, mowi i dziata jak gdyby z samego siebie” (W
glab drzewa, NZ 34).

Poroéwnanie czlowieka do drzewa zasadza sig tez na odkryciu zewngtrznego
podobienstwa. Galgzie drzew przypominaja splatajace si¢ rece ludzkie, tono kobiety ,,to
jak dla drzewa ciemne tono ziemi” (W glqb drzewa). Drzewo jest symbolem odradza-
jacego sig bez konca kosmosu, procesow narodzin i $mierci, stad zapewne skojarzenie
miejsca na ziemi, skad bierze swoj poczatek z tonem kobiety, wlaczajacej si¢ poprzez
fakt przekazywania zycia w kosmiczny cykl narodzin i $mierci, a przez to jakby blizszej
naturze. Poréwnanie cztowieka do drzewa przypomina rowniez o ludzkiej utomnosci.
Pomimo ze czlowiek przewyzsza przyrode §wiadomoscia, jest jak drzewo, ktore tylko
trwa 1 niczego nie postrzega, jest potslepcem skazanym na wieczne bladzenie: ,,A
dziecko otwiera oczy i widzi pierwszy raz drzewo,/ | jak chodzace drzewa sa dla nas
ludzie” (jw.35).

Widok drzewa ma nam ciagle przypomina¢ o nowym kalectwie, o tym, ze nie
wystarczy dobry wzrok, by widzie¢ wszystko jasno i wyraznie, potrzebna jest
szczegolna taska, jakiej udziela tylko Jezus. Uzdrowiony §lepiec z Ewangelii §w. Marka
mowi: ,,Widze ludzi, bo dostrzegam ich niby drzewa” i dopiero gdy Chrystus po raz
drugi naktada na jego oczy swe rece, zaczyna widzie¢ wszystko wyraznie. Znaczenie
drzew w budowaniu sakralnej wizji przyrody najmocniej zostato podkreslone w dwu
wesetach: ,,Stusznie tedy co najbardziej upragnione zawiera si¢ w jedym drzewie/ I
madro$¢ szuka dotknigcia do jego szorstkiej kory” (jw.33).

Idee zawarte w tym swierdzeniu rozwinigte zostaty w pdznej poezji i w esejach.
Mitosz-prozaik odnajduje w drzewach wiasciwos¢, ktora poswiadcza podziat §wiata na
trzy strefy: Piekto, Ziemig, Raj. Obserwujac ich cykl wzrostu odczytuje madrosci nie
mniej wazne od tych, ktoére mozna znalez¢ w wielkich dzietach:

Jezeli sktadam czeSc drzewom, nie jestem wyjatkiem, ludzie robili to od niepamigtnych
czasow, a ped pnia, od podziemia, gdzie przebywaja korzenie, poprzez nasz $redni
wymiar, do nieba, gdzie kolysza si¢ liscie, mowil zawsze jasno, ze stuszny jest podziat
istnienia na trzy strefy. Drzewo zawsze pisato ,,Boska komedi¢” o wspinaniu si¢ od
piekiet 1do wysokich niebieskich kregdéw, na dlugo przedtem nim Dante napisat swoj
poemat .

1 Mitosz, Widzenia..., s. 15.
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II1. Wizja zaswiatow i wizja czlowieka

Symbolizowany przez drzewo podzial §wiata na trzy strefy jest podstawowym
wyznacznikiem sakralnej wizji przestrzeni. Koncepcja czasu i przestrzeni wiaze si¢
scisle w w twodrczosci Mitosza-poety, autora Widzen nad Zatokq San Francisko 1 Ziemi
Ulro ze $wiadomoscia religijna.

Hierarchiczna budowa wszechswiata podzielonego na Piekto, Ziemig, Raj od
wiekOdw wspierata uczucia religijne. Bog miat swoja siedzib¢ w niebiosach, ku gorze
wigc wznoszono rgce, zwracajac si¢ do Niego. Ziemia za$ jako strefa srodkowa byta
stadium przejsciowym, koére decydowalo o tym, czy przed cztowiekiem otworza si¢
bramy Raju, czy piekielne otchtanie. Takie wyobrazenia §wiata ugruntowywaty wiar¢ w
Boga, dawaly poczucie bezpieczenstwa i zadomowienia w kosmosie. ,,Niech nikt nie
moéwi — pisze Cz. Mitosz — ze religia obywa sig¢ bez tak prymitywnych kierunkow
orientacji. Nie dogmaty teologéw, ale ludowe wyobrazenia o kosmosie stanowity o jej
wigorze™'.

Nauka skutecznie jednak obalita hierarchiczne uporzadkowanie przestrzeni
(kolejne etapy sekularyzacji przestrzeni to odkrycia Galileusza, Kopernika, Newtona).
Kosmos przestal by¢ traktowany jako catos¢ ograniczona ,,Scianami”, rozchwiat si¢ i
rozszerzyl w nieskonczono$¢. Poeta tak opisuje w nim swoja egzystencje: ,,Niebo byto
nade mna za duze, odbierajace mi moja osobno$¢ miriadami gwiazd. I rozciagnigta
nieskonczenie wstecz i w przod linia czasu nicestwita chwile mego zycia” (Ksiqdz Ch.,
po latach, NZ 93).

Idea nieograniczonej przestrzeni i czasu przeczyta pojeciu Boga, kotry zostal jak
gdyby pozbawiony swojej siedziby, nadawata calemu kosmosowi znamiona jednej z
trzech dawniej wyobrazonych warstw, znamiona Piekta: ,,Stworzony wolnym, czlowiek
zmaterializowat swoja tajemna istotg, a razem z nig Naturg, w najbardziej ogdlnym
sensie tego stowa. Poniewaz w swoim szalenstwie szukal, gdzie umiesci¢ przestrzen-
pojemnik, ktoej uzyczal rzeczywistego bytu, ta przestrzen w jego swigtokradczej mysli
rozciagneta si¢ w nieskonczono$¢ i utozsamila si¢ niejako z absolutem duchowym. A
Piekto to wiasnie to” (Epigrafy, NZ 85).

Jak owej zdesakralizowanej, piekielnej przestrzeni nada¢ od nowa atrybut
swigtosci? Cz. Milosz probuje udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie odwotujac si¢ do
dwoch zrodet: do nauki i do biblijnej wizji kosmosu. Z drugim rozwigzaniem mamy do
czynienia w Ogrodzie ziemskich rozkoszy.

W odczytaniu symboliki natury pomaga zestawienie cyklu poetyckiego z
tryptykiem namalowanym przez H. Boscha. Tytut utworu Noblisty jest nawigzaniem do
srodkowego obrazu trzyczesciowej kompozycji, ktéremu na planie poetyckim
odpowiada wiersz Ziemia. Dwa boczne malowidla ,,Raj” i ,,Pieklo” sa opisane w
utworach tak samo zatytutowanych.

1 Jw.s. 26.
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Poetycka (i malarska) wizja przyrody w raju (Raj) jest zaskakujaca, bowiem nie
panuje tu zupeta harmonia: lew rozdziera jelenia, kot niesie w pysku mysz, smotowki z
lepem czyhaja na przelatujace ptactwo. Zamiast upadku i jako konsekwencji tego czynu
wygnania pierwszych rodzicow przez Boga obserwujemy liryczng sceng zaslubin
Chrystusa — drugiego Adama — z Ewa. Oznacza to mozliwo$§¢ zmazania grzechu
pierworodnego, odkupienia i zbawienia catej ludzkosci przez Syna Bozego. Pierwsza
kobieta zostaje nazwana w zwiazku z ulegnigciem podszeptom szatana — uwodzicielka,
ale takze matka i Ecclesia. Okreslenie jej mianem Kosciota nasuwa refleksje o
twierdzeniu zawartym w doktrynie chrzescijanskiej, ze ,,Raj pierwotny tworzyt jednos¢
z tzw. Rajem Kosciota, w ktorym zbawiona i blogostawiona ludzko$¢ prowadzi ten sam
szczesliwy zywot, ktory prowadzili Adam 1 Ewa przed upadkiem i wygnaniem z Raju
Pierwotnego” (107).

Raj Kosciota ma miejsce na ziemi (Ziemia). Przyroda tego raju jest doskonata,
nie ma tu zadnej ulomnos$ci, lecz szczesliwe bytowanie wszystkich stworzen
przedstawione w konwencji ogrodu zapelionego przez kochajace si¢ pary ludzkie.
Formy materii niedoskonale, nacechowane ztem na skutek zerwania owocu z
zakazanego drzewa, powrocity teraz do pierwotnej doskonatosci. Jak to jednak mozliwe,
ze owa petnia mitosci, doskonatosci przyrody — raj zbawionych — ma miejsce na ziemi,
na tej konkretnej, na ktorej zyjemy ?

Odpowiedzi udziela poeta w jednym z wierszy zamykajacych tomik Nieobjeta
ziemia: ,,W kazdej rzeczy na ziemi $wiatlo§¢ wiekuista/ Jak teraz tak i w dzien po mojej
smierci” (Dzigkczynny, NZ 137).

Swiatlo$é wiekuista przenosnie znaczy tyle, co Zzycie wieczne, zbawienie.
Oczywiste staje si¢ wiec, ze Cz. Milosz rozpatruje losy catej natury w kategoriach
eschatologicznych. Zbawienie dokonuje si¢ juz na Ziemi, stad dostrzeganie w kazej
rzeczy odblasku Bozej chwaly (wyrazajace si¢ migdzy innymi poprzez wczesniej
opisana estetyke Swiatla i budowanie wizji przyrody doskonatej, budzacej wdzigcznose).
W wierszu Do Jozefa Sadzika potwierdza jeszcze raz wiar¢ w zbawienie rodzaju
ludzkiego: , Niech triumfuje Swigtych Obcowanie/ Oczyszczajacy Ogien, tu i wszedzie,/
I co dzien wspdlne z martwych powstanie/ Ku Niemu, ktory jest i byt i bedzie”, a tym
samym w niesmiertelna dusze i w $miertelne co prawda ciato, ale obdarzone moca
zmartwychwstania w chwili ponownego przyjscia na $wiat Chrystusa. Ciato ludzkie,
oddane materii kosmosu przemienia si¢ w ziarno, ktéore cho¢ musi na pewien czas
obumrze¢ — to jednak da poczatek nowemu zyciu: ,,I forma pojedynczego ziarna wroci
w chwale” (Gdzie storice wschodzi..., P 413).

Wiara w zmartwychwstanie pozwala ze spokojem traktowa¢ §mier¢ i powrot do
»~fona ziemi”. Wracamy do tej, ktora nas zrodzita, majac jednak nadzieje, ze ciato nasze
nie zostanie jej oddane na zawsze. Ta nadzieja jest obca podmiotowi lirycznemu z
wiersza Z. Herberta Testament, dla ktorego $mier¢ stanowi kres ludzkiej egzystencji,
dlatego zanim nastapi woli zapisaé: ,,ziemi, ktéra kochatem za bardzo/ cialo moje
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jalowe ziarno” (Z. Herbert, Wiersze zebrane, Warszawa, 1982, s.54 ).

Dla autora Ziemi Ulro ciato czlowieka nie jest jatowym ziarnem, ale zgodnie z
doktryna chrzedcijanska tym, ktore kiedys$ ,,wrdci w chwale” i wraz z nieSmiertelng
dusza, bedzie trwa¢ w wiecznosci.

IV. Apokatastasis

»Kazda rzecz ma wigc dla mnie podwdjne trwanie./ I w czasie i kiedy czasu juz
nie bedzie...” (P, 410). Stan opisany stowami ,.kiedy czasu juz nie bgdzie” mozemy
traktowa¢ jako wiecznos¢.! Caly kosmos wigc, nie tylko czlowiek, ma by¢ zbawiony i
trwac¢ in perpetuum: ,,Nalezg jednak do tych , ktorzy wierza w apokatastasis./ Stowo to
przyobiecuje ruch odwrotny,/ Nie ten co zastygl w katastasis./ I pojawia si¢ w Aktach
Apostolskich, 3, 21 (Gdzie wschodzi...P 410).

Tak sadzili tez §w. Grzegorz, Szkot Eriugena, W. Blake — myséliciele, u ktorych
Cz. Milosz szuka duchowego powinowactwa. Oni wiasnie (szczegdlnie dwoch pierw-
szych) tworzac emanujaca koncepcje powstania swiata glosili, ze wszystko wywodzi si¢
od Boga i do Boga powrdci’, w ten sposéb dowartosciowujac i uswiecajac caly byt.
Autor Ziemi Ulro nawiazuje do nich szczegolnie poprzez tori¢ apokatastasis, czyli wiarg
w przywrocenie stanu sprzed grzechu pierworodnego. Wiary tej, jak sam Cz. Mitosz
sugeruje, nie nalezy utozsamia¢ z jego deklaracja wyznaniowa .

Przekonanie o zbaweniu catego kosmosu znajdujemy jednak i w pismach
,prawowiernych”. Sw. Pawel éci§le wiaze odkupienie ludzi z odkupieniem natury,
uwaza ze wszech$wiat posredniczy w zbawieniu czlowieka: ,,Bo stworzenie z
upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synob Bozych. Stworzenie bowiem zostalo
poddane marno$ci — nie z wiasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry je poddat — w
nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone. [...] Wiemy bowiem, ze cale stworzenie
az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (List do Rzymian, P 19, 22).

Idea zbawienia kosmosu nie od poczatku byla wyraznie obecna w poezji Cz.
Mitosza. Nawet w cytowanym juz poemacie Gdzie wschodzi..., gdzie zawarte zostalo
przekonanie o mozliwosci odkupienia natury, padaja rownoczesnie stowa poddajace je
w watpliwo$¢: ,Lecieliémy nad pasmem skalnosnieznych goér/ I o dusze kondora
rzucali$my kosci./ — Czy utaskawimy kondora?/ — Nie utaskawimy kondora./ Ginie, bo
nigdy nie jadl z drzewa wiadomosci” (Gdzie wschodzi..., P 366).

Bunt przeciwko niemozno$ci odkupienie przyrody wyrazony zostanie kilka lat
pozniej przez kobietg, bohaterke wiersza zamieszczonego w Osobnym zeszycie.

1 Zob. M. Heller, J. Zycinski, Wszechswiat i filozofia, Krakéw, 1980.

2 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., s. 217-218.

3 ,,Czyli apokatastasis nie oznacza dla mnie jakiej§ formalnej wiary, bo to sa rozmaite heretyckie
pomysly. Raczej ma to znaczenie przywrocenia wszystkich momentéw w ich formie oczysz-
czonej” (Czarnecka, Podrozny..., s. 183).

234



Romanoslavica vol. XLVI, nr. 2

Powotana juz do przebywania w krélestwie umartych, silnie identyfikujaca sie z cala
natura, ubolewa nad tym, ze tylko cztowiek moze zy¢ po $mierci, podczas gdy reszta
stworzenia ginie bez mozliwosci ocalenia. Jest to wedlug niej przejaw niesprawiedli-
wosci i dlatego przeciwstawia si¢ takiemu porzadkowi rzeczy: ,,zatrzymana teraz jestem
w wielkiej ciszy ale stowa nie kazdemu sa potrzebne./ Ptaki, ktore zabite$, ryby na dnie
twojej todki/ W jakich stowach odpoczna i w jakim niebie?”

V. Manicheizm i gnostycyzm

Wspoélczesne odczytanie Ksiegi natury przynosi nowe, nie mieszczace si¢ w
granicach starego toposu, do$wiadczenia. Obserwacja przyrody odsyta nie tylko do
Boga-Stworcy, ale rowniez pozwala dostrzec dziatanie zlych mocy w $§wiecie. Z
biegiem lat bedzie wzrastatlo w poecie przekonanie, ze zlo istnieje realnie, ze jest
atrybutem materii: ,,przemoc zgadza si¢ ze wszystkim tym, co wiemy o losach wszelkiej
materii zywej [...]- powie w Nieobjetej ziemi, cho¢ jednoczesnie natura bedzie stawata
si¢ dla niego coraz wyrazistszym znakiem Bozej obecno$ci”.

Jak pogodzi¢ te wcale nie pozornie, lecz realnie istniejace sprzecznosci? Przede
wszystkim musimy pamigtac¢ o tym, ze poeta nie jest filozofem, nie jest zobowiazany do
tworzenia spdjnego systemu myslowego. Sprobujmy opisa¢ owe sprzecznosci,
zaczynajac od uswiadomienia sobie, czym sa omawiane juz niejednokrotnie przez
krytykéw manichejskie i gnostyczne sktonnos$ci Cz. Mitosza. Poeta mowi o sobie:
»Zaiste weczesnie byles gnostyk, marcjonita./ Sekretny zjadacz trucizn manichejskich/ Z
jasnej naszej ojczyzny straceni na ziemig,/ Jency na zgube cielesna wydani/ Archontowi
Ciemnosci. Jego dom i prawo. I gotab tu nad Bouffalowa Gora./ Jest jego i ty sam”
(Oskarzyciel, P 405).

W wyznaniu tym polaczone zostaly najwazniejsze cechy doktryny gnostycyzmu
i religii manichejskiej, ktore najkrocej mozna scharakteryzowaé jako przyjmowanie
postawy dualistycznej wobec §wiata, uznawanie dziatania w nim dwu réwnorzednych
sit: dobra i zla; bogow $wiatla i ciemno$ci, mniemanie, ze, je$li nawet dobry Bog
stworzyl §wiat, to obecnie znajduje si¢ on we wiadzy Szatana, za$ zrédtem wszelkiego
zta jest materia, dlatego nie moze by¢ zalezna od Boga'. Manicheizm jako herezja
narodzil si¢ z dazenia do czystoSci: ,,Zlemu Bogu manichejczycy przeciwstawiali
jasnego Boga , ktory miat dla nich twarz Chrystusa” — méwi Cz. Mitosz”.

Wydaje si¢ ze obecnosci przeciwstawnych pogladow w tworczosci autora Ziemi
Ulro nie nalezy traktowac jako o$wiadczen wyznaniowych, lecz jako jedno ze stanowisk
w wielotgosowej tworczosci i probe wilaczenia si¢ w odwieczny spor skoncentrowany
wokot pytania: Unde malum?

1 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. Cyt., s. 117.
2 E. Czarnecka, dz. Cyt., s. 58.
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Konsekwentna postawa manichejska wymagataby poza tym negatywnego sto-
sunku do catej materii, a tym samym do matzenstwa, lekcewazenie szeroko rozumianej
doczesnosci, czego nie ma w poezji Mitosza.

Nie mozna lekcewazy¢ ,trucizn manichejskich”, ale tez nie nalezy ich
przeceniaé, bo nie tworza jakiego$ skonczonego obrazu przekonan', choé pojawiaja sie
w poezji do konca zycia. Jeszcze w Traktacie Teologicznym i Czeladniku z 2002 r.
przyznaje si¢ poeta do manichejskiej skazy. Zagadki tych ,.trucizn” jednak do konca
rozwiaza¢ si¢ nie da. Ciagle bedziemy zaskakiwani przejawami niespdjnosci poetyc-
kiego obrazu $wiata, ciagle bedziemy dziwi¢ si¢ sasiedztwu wyznan nie do pogodzenia,
jak zaprzeczenie doskonato$ci stworzenia: ,,nie to nie przejdzie szlachetni teologowie”
(Teodycea), totalne zanegowanie interwencji boskiej w stworzenie i dzieje Swiata —
»Przyzwoity czlowiek nie moze wierzyé, ze dobry Bog chcial takiego Swiata”
(Przyzwoity...) z pokorna modlitwa dzigkczynna: ,,Obdarowale§ mnie Boze-
czarodzieju,/ Wdzigczny Tobie jestem za dobre 1 zte” (Dziekczynny, NZ 137).

VI. Wizja Boga / zasada istnienia, porzadek/

Siggajac mysla w przeszto$¢ zauwazamy, ze poglad o Bogu objawiajacym si¢ w
przyrodzie byt juz obecny w judaistycznej mysli przedchrzescijanskiej, w biblijnym
opisie stworzenia, kiedy to ,,Duch Bozy” unosil si¢ nad wodami. W §redniowieczu
mysliciele chrzescijanscy: $w. Augustyn, Bonawentura, Bernard z Clairvaux dawali
wyraz przekonaniom o Bozej obecnosci przenikajacej przyrodg. Wspodtczesnie A.N.
Witehead, wielki filozof Boga, od zdumienia nad faktem, ze wszech§wiat jest uporzad-
kowanym zbiorem procesoéw, dochodzi do wniosku, iz ,, w przyrodzie przejawia sig
subtelny, niewidoczny B(’)g”z. »Niewidoczny Bog” — trudno znalez¢ bardziej adekwatne
okreslenie dla nazwania statusu ontologicznego Absolutu w poezji Cz. Milosza. Bog,
ktory stworzyt swiat j e s t, ale jakby chwilowo niewidoczny dla ludzi i, jak sadza,
nieobecny. Poprzez rozpoznanie stanu zaprzeczenia Absolutu dochodzimy do okreslenia
jego cech, prawda o Bogu wylania sig na drodze negacji: ,,Widzialem nieobecno$§
¢; mocarstwoprzeciwspelnienia;kare ut raconej nazawsze obietnicy./
Zaden orzel — stwérca nie szyb o watw powietrzu z ktérego wytracono piorun
jego chwaty” (Jak byto, P 328, podkr. 1.Z.).

Bog wycofal si¢ z uczestnictwa w dziejach ziemi, orzet-stworca (chodzi tu
prawdopodobnie o Ducha $§w.) nie przenika juz nadziemskich przestworzy, cata natura
zostata pozostawiona sama sobie. Opiekuncze duchy skryly si¢ do podziemi, Bog-
ogrodnik nie doglada latorosli cedru. Stan, jaki wytworzyt si¢ na skutek nieobecnosci
Boga, mozna poréwnac¢ tylko z chaosem i groza Sadu Ostatecznego — ,,Tym razem byt

1 Zob. Witkowski, Poezja..., s. 123.
2 Zycinski, W poszukiwaniu Absolutu, ,,Przeglad Powszechny”, 1986, nr 11, s. 54.
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to naprawde koniec Starego i Nowego Testamentu” (Jak bylo). Bezzasadne stalo si¢
ludzkie istnienie, wszyscy chcieli jak najpredzej umrze¢, cho¢ $mier¢ bez nadziei
odkupienia — ,,Ale zaden z nich nie oznajmil narodzin dzieciatka-odkupiciela” — tez
stracita swoj sens, wlaczaja czlowieka jak reszte materii w ,,kolo Wiecznego Powrotu”
natury. Dopiero po ,wycofaniu” si¢ Boga ze $wiata, okazalo sig¢, ze on stanowit
uzasadnienie wszelkiego istnienia.Jeszcze bardziej tragiczne skutki wywotato swiadome
osunigcie si¢ Stworcy od swego stworzenia przedstawione w wierszu ,,Oeconomia
divina”. Nagle calemu $wiatu zabraklo podstawy bytu, natura ulegta rozpadowi: ,,Z
drzew, polnych kamieni, nawet cytryn na stole/ Uciekla materialno$¢ i widmo ich/
Okazywato sie pustka, dymem na kliszy” (P 349-350), pograzyta si¢ w zupelny chaos,
wszystko znikneto, dotychczasowy porzadek zachwiat si¢ do tego stopnia, ze nie mozna
byto powiedzie¢: gdzie? i kim sig jest? — ,,Wszedzie bylo nigdzie i nigdzie wszgdzie”.

Wizja rozpadajacego si¢ $wiata bez Boga nie jest pomystem Cz. Mitosza. Wiele
wiekow wczesniej §w. Augustyn doszedt do wniosku, ze ,,Gdyby Bog rzeczom
stworzonym swa tworcza moc odjat, przepadlyby™'. Poeta za$ pisze, ze po odsunigciu
si¢ Boga od $wiata ,,za mato uzasadnione staty si¢ ,,I twarz i wlosy i biodra/ I jakiekol-
wiek istnienie” (jw.) Tak tez odczytata przestanie utworu 1. Stawinska. Bog jest dla
Noblisty tym, ktéry przenika wszystko i udziela rzeczywistego istnienia $wiatu. Istnie-
nia i motywacji’.

Sposob istnienia Boga u Milosza bliski jest stanowisku panenteistycznemu,
ktore przyjmuje Jego obecno$¢ w przyrodzie a jednoczesnie glosi transcendencje wobec
niej’. Poglad ten okreslany réwniez metaforycznie zwrotem ,,Bég wszechobecny
incognito” z jednej strony odzegnuje si¢ od utozsamienia Stworcy ze swiatem i pozwala
wielbi¢ nature jako jego dzieto (nie jest wigc panteizmem); z drugiej strony uznajac
transcendencje Absolutu zaklada mozliwos¢ Jego ,,wycofania si¢” z rzadow nad
kosmosem. Panenteizm (traktowany tu oczywiscie jako propozycja filozoficznej inter-
pretacji) pozwalalby ponadto wyjasni¢ sens cierpienia w naturze, bowiem Bodg
przenikajacy przyrode wspolcierpi z catym stworzeniem®. Koncepcja panenteistyczna
jest poza tym bliska odczuwaniu Boga opisanym w Biblii. Autorzy psalmow
Dawidowych wychwalaja Go poprzez dzielo stworzenia, podobnie, cho¢ bardziej
dyskretnie czyni to Cz. Mitosz: ,,Zachwyt porazat mnie i tylko zachwyt pamigtam/
Wschody stonica w nieobjety listowiu,/ Kwiaty otwarte po nocy, trawy bezbrzezne,/
Niebieski zarys gor dla krzyku hosanna” (Przez galerie luster, HP 70).

Autor Pieska przydroznego wyznaje wiar¢ w Boga wbrew wspoétczesnemu
zwatpieniu, drwinie i oskarzeniom religii. Nie zada od Boga Zadnego znaku ni cudu -
B0 stowo Twoje z miejsca nie ruszy kamienia”. Ukryty sposob istnienia Absolutu

1 Tatarkiewicz, Historia filozofii...,s. 197.

2 Stawinska, Odniesienia..., s.13.

3 Zob. Zycinski, W poszukiwaniu..., s.55.

4 Podobna koncepcj¢ Boga odczytujemy w listach §w. Pawla: ,,On jest przede wszystkim i
wszystko w Nim ma swoje istnienie” (List do Kolosan 1, 17).
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wzmacnia jeszcze przekonanie poety o wszechobecnos$ci Boga. Bog nie musi dawaé
specjalnych znakéw, by ludzie wen wierzyli, bowiem przenika caly $wiat. Jezus
teologicznych poje¢ jest zbyt odlegty dla wspotczesnego cztowieka. Poszukuje go wigc
w tym, co dane jest bezposrednio, w przejawach materialnego $wiata. W centrum
materii tkwi Bég wszechobecny, cho¢ niewidoczny. Gdy wigc poeta sigga mysla wstecz,
do czasow kiedy zyt Chrystus, trudno jest mu wyobrazi¢ si¢ jedym z Jego uczniow ze
wzgledu na przywiazanie do cielesno$ci i doczesno$ci: ,,A ja na targach migdzy
amforami wina,/ W podcieniach, gdzie skwiercza na roznach potacie smakowite”
(Ksiqdz Ch., po latach, NZ 84), tak ten sam zmyslowy kontakt z materia, kaze mu
wierzy¢, ze: ,.tetno niecierpliwej krwi/ Spelnia zamysty milczacego Boga”
Gw.).

Od lat 90-tych mnozg si¢ okres$lenia Boga. Wciaz jest ,,nicobecnym”, ,,Ukrytym
Bogiem”, ,niepoznawalna Istota”, ,Najwyzszym”, ale pojawiaja si¢ rowniez nowe
epitety osobowego Boga: ,,Pan Zastepow”, ,,Mocarz”, ,,Krol”, ,Jedyny”, ,,Niepojety”,
,Wiecznie Zywy” czy typowo starotestamentowy ,,Bog surowy Sedzia”. W Traktacie
Teologicznym przestawiony jest Chrystus jako ten, ktory przybrawszy cialo ludzkie
umart, by nas oswobodzi¢ od pychy czyli grzechu pierworodnego. W tomiku Druga
przestrzen Milosz odrzuca wiar¢ w Objawienie i pisze o Bogu stworzonym przez ludzi,
a takze powatpiewa w istnienie Boskiego porzadku: ,Niemozliwe, zeby ludzie tak
cierpieli,/ kiedy Bog jest na niebie / i koto mnie” (Wysokie tarasy, 191 W. t. 5).

Coraz cze¢sciej jednak wznosi poeta w pierwszej osobie, nie nakltadajac zadnych
masek, zarliwe modlitwy do Boga. Raz skltada Mu sprawozdanie ze swego zycia
(Sprawozdanie), innym razem prosi o uchronienie od oschtosci i niemocy (Wystuchaj)
lub o$wiadcza wprost: ,,Kochalem Pana Boga” (Notatnik). Wreszcie staje przed Bogiem
z pokora, ze §wiadomoscia grzechu i niedorzecznosci zywota, jak w Metamorfozach:

Ale przed Toba, Panie
Na nic moje staranie
O imig sprawiedliwego

Natura moja czarna,

Swiadomosé piekta warta,
i urazliwe ego (W t.5, 5.267)

Podsumowanie
Reasumujac rozwazania, nalezy zwroci¢ uwage na kilka zagadnien. Przy probie

odczytania Ksiggi natury jako znaku obecnosci Boga nieczgsto pojawiato si¢ w trakcie
interpretacji stowo ,,Bog”, raczej pisano o wdzigcznosci, zachwycie, podziwie i
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harmonii panujacej w przyrodzie. W cyklu Ogrod ziemskich rozkoszy zostala przypo-
mniana $redniowieczna koncepcja kosmosu. Wtasnie w czasach jej panowania zrodzita
si¢ my$l, ze Bog dal cztowiekowi do odczytania dwie wzajemnie si¢ uzupetniajace
ksiggi: natury i Pisma §w. Przekonanie to utwierdzito poglad o jednosci naukowego i
religijnego obrazu §wiata. Zardbwno badanie przyrody jak i odczytywanie Biblii miaty
prowadzi¢ do Boga.

Stosowanie kategorii ksiggi moze si¢ wydawaC wspolczesnie czyms
anachronicznym, bo przeciez wiadomo, ze juz dawno drogi nauki i teologii rozeszty
sig.' Na tym wicksza uwage zastuguje postawa Cz. Milosza w tej kwestii. Widzenie
Boga w naturze, ktora nie jest tak doskonala i skonczona, jak sobie niegdy$ wyobrazano,
chwalenie Go za cykle wschodow i zachodow stonca, za ptaki, drzewa, Swiadczy albo o
ignorancji osiagni¢¢ wspoélczesnej nauki albo... o jej doskonatej znajomosci i odmien-
nym pojmowaniu Boga. Nowy obraz Absolutu to Bog ukazany jako zasada wszelkiego
istnienia i porzadku / Oeconomie divina /, to Bog panenteistow.

W pierwszych trzech powojennych zbiorkach Cz. Milosza w ogodle nie padaja
okreslenia zwigzane z pojgciem Absolutu, w nastgpnych Bog coraz czgsciej przejawia
si¢ w naturze lub osobowo, powstaja nawet wiersze, ktore moglibySmy nazwac
wyznaniowymi (Do Jozefa Sadzika) 1 pojawiaja si¢ bezposrednie zwroty do Boga
(Sprawozdanie, Wystuchaj mnie, Panie) a nawet rozwazania teologiczne (Traktat teolo-
giczny).

Czestaw Mitosz od zawsze pytat ,,Dlaczego?”, ,,Unde Malum?”, zawsze miat
poczucie, ze istnieje ,,druga przestrzen”, najbardziej ujawnione w tomiku o tym samym
tytule. Pod koniec zycia przekonywat czytelnikow, ze powinni zachowac wier¢ w
transcendencje, w sacrum. Sam byl jednak czlowiekiem wierzacym i watpiacym
zarazem, nie do konca pewnym, czy jest ten drugi $wiat, cho¢ hymny na cze$¢ Boga
uktadat do ostatnich chwil.

1 Odkrycia Galileusza, Kopernika, Kepplera, Newtona obalaly stopniowo wizje Ziemi
zawieszone] nieruchomo pomigdzy Piektem a Niebem z wedrujacym dookota Stoncem.
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