BOGOMILISMUL $1 CULTURA MASELOR POPULARE DIN BULGARIA
ST TARILE ROMINE

'ANTON BALOTA

Bogomilismul este cea dintii migcare antifeudalda a maselor populare
din Europa medievald, care dispune de o ideologie proprie; actioneazi orga-
nizat si reugeste si polarizeze aspiratiile si tendiniele unor largi paturi sociale,
mai ales de la sate, exercitind astfel o influenta profundi asupra evolutiei social-
politice si culturale a poporului bulgar.

Miscarea bogomilica si ideologia ce 0 sustine deschid seria marilor miscari
populare antifeudale care striabat evul mediu si imbraci adesea haina ereziei,
religioase deoarece « pentru ca relatiile sociale existente s poata fi atacate, ele
trebuiau despuiate de aureola pe care o purtau»!. Amploarea §i importanta
fenomenului se viadeste in influenta exercitatd asupra maselor populare din
alte {iri, unde apar manifestiri similare, in strinsé legiiturdi cu ¢ erezia bulgard »
(Patarenii in Bosnia, « Babunii» in Serbia, Catarii in Italia, Albigenzii in Franta),
si in cruzimea cu care adeptii ideilor bogomilice sint urmiriti pretutindeni de
reprezentantii orinduirii feudale. Acestia folosese impotriva lor metode variind -
\intre arderea pe rug, individuala sau in grupuri miei, §i uciderea in masa a popula-
~ tiei din regiuni intregi.

: Miscare social-revolutionard cu rdsunet general european, precursoare a
~marilor zguduiri sociale si ideologice din secolele urmitoare, bogomilismul gi

amificatitle sale occidentale au trezit de timpuriu interesul cercetitorilor.
Bibliografia problemei numira astizi citeva sute de lucriri, semnate de nume
~apartinind aproape tuturor térilor europene. Dupid al doilea rdzboi mondial

u apirut citeva cercetari de ansamblu si o serie de studii scrise, unele, de pe
pozitii idealiste, altele de pe pozitiile materialismului istoric 2. Ultima sinteza

! Fr. Engels, Razboiul jdirdnesc german, Ed. 111, Bucuresti, 1958, p. 49.
# O bibliografie aproape exhaustivi asupra bogomilismului se poate reconstitui din
urmitoarele monografii gi studii: A, Vaillant si H. Puech, Le traité contre les Bogo-
~miles du Cosmas le Prétre, Paris, 1945, 348 p.; St. Runciman, Le manicheisme médiéval,
Paris, 1948 (versiunea francezd a cartii apirute la Cambridge in 1947); D. Obolenski,
The Bogomils. A Study in Balkan Neo-manichaeism, Cambridge, 1948 (O amplid prezentare
critic a luerdrii a ficut-o la Institutul de Istorie al Acad. R.P.R. Prof, P. E’ Panaitescu.
Folosim in lucrarea moastrdi manuscrisul referatului siu); E. Turdeanu, Apocryphes
bogomiles et apocryphes pseudo-bogomiles, in « Revue de I'histoire des religions» tom. 138,
- 1950, p. 22—52 si tom. 139, p. 176 —218 5i mai ales, D. Anghelov, bBocomuscmeomo &
brazapus, ed. 1, Sofia, 1947, ed. a II-a, Sofia, 1961; versiunea rusi, Moscova, 1959.
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asupra bogomilismului apartine savantului bulgar D. Anghelov, care a publicat
in 1961, intr-o noud editie, complet refacutd si mult adaugiti, monografia sa
Bogomilismul in Bulgarial.

Majoritatea studiilor de ansamblu si de aminunt apérute dupd razboi
privesc bogomilismul sub aspect ideologic si social-politic, oprindu-se asupra
originilor sale, asupra raporturilor cu celelalte miscari similare care i-au precedat
ori i-au succedat, asupra conceptiilor eretice si antifeudale si, in sfirsit, asupra
influentei si rispindirn sale dincolo de granitele Bulgariei. Pentru rolul cultural
al bogomilismului, discutat cu atita aprindere in secolul trecut §i in primele
decenii ale secoluluil nostru, autorii se multumesc si foloseascd lucrarea lui
Iordan Ivanov apéruta in 19252 fapt care l-a determinat in 1950 pe E, Turdeanu
si incerce a completa aceastd lacund, examinind problema pe o bazi documen-
tard mai largd. Desi anunta studiul ca o incercare de a determina aportul
cultural al bogomilismului, autorul se dovedeste, in realitate, un zelos apiritor
al directiei stiintifice caracterizati prin tendinta de a nega bogomilismului orice
rol de aceastd naturd. In ciuda unei bogate bibliografii si a unei sistematiziri
limpezi a materialului folosit, cercetarea sa nu marcheazi nici un progres,
lasind totodatd impresia cd, pentru autor, rolul cultural al bogomilismului se
reduce la problema circulatiei apocrifelor slave. Or, principalul rezultat al
miscirii bogomilice nu este circulatia apocrifelor ca atare, ci configurarea culturiy
medievale a maselor populare bulgare st influenta pe care aceastd culturd a exer-
citat-o la rindu-i asupra vecinilor gi intre acesiia, asupra rominilor. Acest aspect
al problemei, neluat in consideratie de cercetiitori, formeazi obiectul artico-
lului de fata .

L
BOGOMILISMUL SI CULTURA POPULARA BULGARA

Paulicianismul asiatic s-a grefat in Balcani, §i in special in finuturile bul-
gare, pe opozitia maselor populare impotriva feudalitdtii bizantine si slave .
Din punct de vedere teologic, bogomilismul a fost o doctrind dualistd rezultata
din prozelitismul ereticilor paulicieni transplantati silnic de impératii bizan-
tini Constantin V. Kopronimul (741—775) si Ioan Tzimisces (969—976) din Asia
Mica in Tracia. El a luat, in Bulgaria, aspectul unei migciri specific bulgare
si, in aceastd formd, s-a rispindit ulterior pind la extremitatea occidentald a
Europei feudale 5.

1 Un excelent rezumat a prezentat autorul in comunicarea Le mouvement bogomile
dans les Pays balkaniques et son influence en Europe occidentale, tinuta la Coloeviul inter-
national de civilizatii balcanice de la Sinaia (1962). Vezi Actes du colloque international de
civilisations balkaniques, Bucuresti, 1963, p. 173 —182.

2lordan Ivanov, bozomuscku kuueu u aezendu, Sofia, 1925,

3 Redactarea articolului era incheiatd atunci cind ne-a parvenit volumul I din tratatul
academic de Istoria literaturii bulgare, lucrat sub conducerea cunoscutului savant, specialist
in literatura veche si folclor, P. Dinekov. In acest tratat, capitolele ¢ Bogomilismul» si
« Literatura bogomilicd » sint scrise de Velcio Velcev. Autorul se referd exclusiv la ¢ Tainata
kniga», la ¢ Vedenia lui Isaia» i la ¢ Razumnik » (Intrebdri si rdspunsuri), fird a face
vreo referintd la rolul bogomilismului in cadrul culturii populare. (De altfel, tratatul nu se
ocupii de folclor). In notele la studiul nostru am citat noua sintezi ori de cite ori am gésit
puncte de vedere aseminitoare.

4 Vezi o expunere generald in Hemopua na 6sa2apckama aumepamypa,vol. 1. Sofia, 1963.

5Cl. D. Anghelov, Le mouvement bogomile..., p. 175.
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Eflorescenta balcanicd a sectei pauliciene s-a produs pe teritoriul bulgar
incepind din vremea tarului Petru I (927—967), cind ar fi predicat intre bulgari
" popa Bogomil 1. Momentul de maximi inflorire a bogomilismului a coincis

cu domnia tarului Samuil (976—1014), despre care s-a dovedit a nu fi fost,
" precum se credea 2, fiul lui $igman 1 (963—968), ci descendentul unui neam arme-
nesc dintre paulicienii transplantati in Tracia de cdtre bizantini?® §i este
semnificativ pentru ceea ce ne intereseazd, cd tocmai de aceste vremuri se
~ leagi aparitia celor mai vechi transmisiuni istorice conservate in tradiiile epice
sud-slave. Ele reflecti vremea gi curtea tarului Samuil, dupd cum ne dim
seama din urmele care se pot recunoaste in Analele popii din Duklja, redactate,
intre altele, si pe baza unor izvoare orale, din care nu au lipsit traditiile epice %.
~ Privind faptul in lumina preocupirilor literare ce au caracterizat peste tot
~ sectele maniheice si miscéirile « eretice » in general, putem considera cd anec-
~ dotele poetice care reflectd vremea si curtea tarului Samuil constituie trans-
‘misiunile imputinate ale primelor manifestari literare ale paulicienilor stabiliti
‘in Balcani. Aceste manifestiri sint anterioare a ceea ce vom numi cultura bogo-
milicd, produsi ori intretinutd de erezie dupid ce secta pauliciani va deveni,
pe teren slav, o largd si originald migcare populard antifeudala 3.

Paulicienii balcanici, combétuti cu cruzime de Nemanja (1170—1196) pe
teritoriul sirbese, deoarece deveniserd primejdiosi ordinei feudale ¢, s-au dezvoltat
~ in Bosnia, unde erezia teologici fiind acceptatd de o parte dintre feudali? a
fost fatal dezbricatd de virulenta ei social-revolutionard (si implicit de posi-

bilitatea de a crea o culturd populard) si mai ales in Bulgaria, unde invatatura
~ fiind acceptatd de masele populare, a stimulat activitatea lor creatoare, din
care a rezultat o formi de culturd popularé pe care o vom numi cultura bogomilicd.

Despre aceastd culturd si despre legiturile ei cu inceputurile culturii
populare rominesti va fi vorba in lucrarea de fati.

' Pe ce cale a devenit bogomilismul un factor de culturd si cum a contri-
buit el la configurarea culturii populare bulgare?

_ Esenta teologiei pauliciene o constituie conceptia dualistd a luptei dintre
bine si rdu, reprezentatd prin existenta a doud ¢ordini» antagonice: ordinea
«divind », reprezentatd de dumnezeu, gi de ingerii sii, si ordinea ¢« satanici »,
~ reprezentatd de Satanail §i acolitii sii. Conceptiile si practicile rituale proprii
sectel ne sint cunoscute mai mult indirect, prin scrierile ce au combitut erezia,
dintre care cele mai cunoscute sint Predica prezbiterului Cozma (972) si Pano-
- plia dogmaticd a lui Eftimie Zigabenul, scrisi in sec, XII. Din aceste doui docu-
mente §i din comportarea practici a dualigtilor paulicieni si bogomili, ca §i a
celor occidentali, reiese limpede ca dualismul cosmogonic si antropologic nu

! Vezi Predica prezviterului Cosma, trad. Al. lordan, Bucuresti, 1938, p. 4 si

D. Anghelov, op. cit.,, ed. II, p. 86.

2 C. Jiretek, Geschichte der Bulgaren, Praga, 1875, p. 436, nota 2.

3 Acelasi, Istorija Srba, 1, Belgrad, 1922, p. 149, nota 2 si N. Adentz, Samuel

' Armenien, in « Memoires de I'Academie royale de Belgique », Classe des léttres, XXIX, 1939.
4 F. §i8ié¢, Letopis popa Dukljanina, Belgrad, 1928, si articolul nostru Hemopuueckue

ucmounuku (X11—XI1V 68.) o dpesnocmu u npoucxcxcdenuu I0NCHOCAAEARCKON  INUNECKOIl necHl,

in ¢ Romanoslavica », I, 1958, p. 273—284, in special p. 278—279.

5 Pentru caracterul original al miscarii bogomilice in raport cu izvoarele ei ideologice

‘vezi consideratiile lui Velcio Veleev, in op. cit., p. 193 si urm.

s ”; Ei n-au fost totusi distrusi in intregime. Cf. D. Anghelov, Le mouvement bogomile . . .,

P z
7 Explicarea fenomenului la Anghelov, comunicarea citata, p. 177—178,



era decit premiza unei ample conceptii sociale antifeudale, bogomilii identi-
ficind cu ordinea satanici intreaga ordine feudald, socotitd creatia lui Satanail
st inviitind pe adeptii lor si o combata cu inversunare in numele adevaratului
dumnezeu, potrivnicul lui Satanail.

Contestind originea divind a lumii — dogma pentru biserica ortodoxia —
gi atribuind crearea lumii $i a omului lui Satanail, bogomilismul a tins si
inlocuiascia echilibrul «divin» pe care agezase biserica orinduirea sociali a
vremurilor respective, cu antagonismul, proclamat ca tezi teologicii esentiald
§i ca atitudine practicii social-revolutionara. Lupta dintre bine si rdu, asa cum
o concepeau dualistii, era radical deosebita de modul in care o concepea biserica
gi deschidea credinciosilor sectei perspective negative asupra societitii feudale,
indemnindu-i s& combatd aceastd societate: « Ei (bogomiliui), scrie Cozma, defai-
meazi pe bogati, invald lumea si nu se supunii stapinilor, dusminesc pe tari,
batjocorese pe fruntasi; socotesc a fi potrivnici lui dumnezeu cei ce lucreazi
pentru tar; propoviduiese fiecirui gerb si nu mai munceascid pentru boieri» 1.

ntr-un cuvint, bogomilii predicau nesupunerea civild, sustragerea de
la implinirea obligatiunilor feudale, nesupunerea §i chiar revolta impotriva
feudalitatii, toate acestea motivate ideologic-religios. De aceea, manifestirile
politice au insofit intotdeauna perioadele de avint ale bogomilismului si explica
atit prigonirile acestuia in momentele istorice in care feudalitatea a fost puter-
nici (Alexie Commenul: 1081—1118; Stefan Nemanja: circa 1170—1196;
Boril: 1207—1218; Ioan Alexandru III; 1331—1371), cit §i marea sa populari-
tate in mase, care i-a dat posibilitatea si contribuie efectiv la intronarea farului
Samuil (979—1014) si la succesele revoltei lui Petru si Asan (1081)2.

Cum biserica crestind, adoptatd de clasa conduciitoare bulgari in calitate
de contrafort ideologic al orinduirii feudale, se identificase cu aceasta si urméirea
prin intregul ei aparat de influentare ideologicé si convingd masele de esenta
divina a acestei orinduiri, impotriva bisericii §1 impotriva aparatului ei de rituri
s1 ceremonil se vor indrepta in buni parte atacurile bogomililor. Noua doctrina
popular-religioasd, rupind echilibrul societdtii feudale, repudiind preotii si
biserica feudald, a creat, pentru a le inlocui, comunitati religioase populare,
stabilind conducerea acestora prin « dedii» — « mosii », care conduseserii si
in vremurile prefeudale, de abia depasite de bulgari in sec. IX, obstile sitesti
originale. Aceste obsti ieseau astfel din nou la 1veald prin activititile sociale
create de noua ordine religioasi.

Unei cenzuriri si epurdri radicale este supus intregul cult bisericesc —
vast aparat de modelare a constiintelor in conformitate cu telurile urmairite
de bisericii. Cozma le imputd bogomililor, intre altele, epurarea cirtilor de ritual

1 Predica Prezviterului Cosma, trad. Al. Tordan, Bucuresti, 1938, p. 42.

? Citdm in legiturd cu aceasta si consideratiile lui D. Anghelov asupra rolului juecat
de bogomili in exaltarea trecutului bulgar pe vremea dominatiei bizantine (1018 —1185):
« Cette hérésie commence 4 jouer un réle particulierement 1mportant au Xle et X1Ie sidcles,
quand le peuple bulgare tombe sousla domination politique de I'Empire byzantin (de 1018
a 1185). Pendant cette pénode de I'histoire bulgare, les Bogomiles dans leurs sermons
ne se contentent pas de s’attaquer & la seule classe des nobles féodaux et a leur principal
soutien — I'Eglise. Les Bogomiles se font les interprétes des sentiments hostiles qui animent
le peuple bulgare envers les oppresseurs Etrangers et le poussent & lutter activement pour
renverser la domination étrangére et rétablir I'ancien Etat bulgara indépendant. Devant leurs
auditeurs, les Bogomlles tracent sous une forme idéalisée Ilmage de cet ancien Etat et, en
atriotes convaincus, font I'éloge des actes et du gouvernement des anciens rois bulgares
iméon et Petar». Le mouvement bogomile, p. 177.
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(ei recunogteau si utilizau numai cirtile profetilor, evangheliile, faptele apos-
tolilor si psaltirea, ultima adoptatd de la inceput de paulicieni si, se pare, mai
tirziu de bogomili), precum gi inlaturarea din cult a liturghiei, a cinstirii crucii
si icoanelor. Aceastd interventie radicald in cultul traditional ortodox, foarte
tinfir in acea epoci la bulgari, deci lipsit de radicini in masele populare, a
creat totusi un gol cultural, pe care conducitorii sectei au trebuit sa-1 umple
cu noi creatiuni, adecvate ideologiei profesate si tendintelor social-economice
care le dirijau actiunile.

Pentru a se intelege natura acestor substitute bogomilice trebuie sa se {ind
seama de caracterele, cel putin initiale, ale practicii rituale si propoviaduirii
bogomilice. Propoviduitorii sectei isi difuzau doctrina verbal, prin predici,
si nu prin carte. In aceastd privinta, prezbiterul Cozma deosebeste categoric
propoviiduirea verbald a bogomililor de cuvintul seris ce sta la baza cultului
ortodox, precizind, de pilda, ca apostolul Pavel «a scris», iar evreii «citeau »
proorocirile profetilor, in vreme ce popa Bogomil rostea « vorbe mincinoase
spunind...» L

Faptul ¢ legenda bogomilica a facerii lumii, creati de sectd pentru a inlocui
cosmogonia si antropologia biblici respinsa de ea, are in circulatia populara
romind 2 forme similare celor inregistrate in sec. XII de Eftimie Zigabenul,
dovedeste nu numai rosturile precumpinitoare ale circulatiei orale a textelor
doctrinare in practica bogomilic#i, ci si natura progresistd a noului cult, care
punea la indemina maselor populare invétiturile ei, pe cind ortodoxia oficiald
le conserva numai in forme scrise, din care poporul nu se putea impartasi. Dezvol-
tind neindoelnic traditii mai vechi, ritualul laic al sirbétorilor, care trebuia in
intentia bogomililor s& inlocuiasca liturghia si slujbele sfintilor, a trebuit sa
creeze substitute nu numai functiei indeplinite in crestinism de Biblie, ci si
celorlalte forme ale ritualului ortodox, epurate. Pentru a se intelege just con-
ditiile sociale in care s-a realizat acest proces de creare a unui nou tip de ritual,
menit s& inlocuiascid pe cel ortodox, trebuie si luam in considerare succint
raporturile dintre doctrina bogomilici si cultul ortodox traditional.

In centrul cultului ortodox sta preotul, in evul mediu membru al ierarhiei
feudale, a ciirui misiune era caliuzirea multimilor populare pe drumurile intere-
selor social-economice feudale. Pentru bogomilism, ca si pentru oricare alta
migcare populard revolutionard, comunitatile religioase ce au inlocuit biserica
au avut ca obiectiv cultivarea si indrumarea membrilor colectivititii prin
pregatirea individuald, in vederea sustinerii prin luptd a ideologiei sale, in
cadrul unui coleetiv activ. Din conceptiile pauliciene care afirmau ca divinitatea
a sidit in fiecare individ binele si raul, decurgea pentru fiecare membru al comu-
nititii datoria de a lupta pentru biruinta ideilor sale, pentru ci numai aceasti
lupta asigura biruinta comunititii. Aceastd conceptie diferentiaza categoric
comunititile bogomilice de comunititile ortodoxe conduse de preoti. In fata
unei biserici in care crestinismul era aservit feudalitdtii, masele populare,
pasive pind atunci in ceremonialul ortodox, isi ridicau astfel prin bogomilism
propria lor form# de organizare, activd, a credintei. Bogomilismul, rupind
comunitatea de credinta religioasd cu lumea stépinitorilor, a fost prin aceasta
o doctrind a luptel.

Acest caracter al bogomilismului a determinat i natura substitutelor cultu-
rale introduse de sectd in cultul religios. Ritualul lor, inlaturind in intregime

1 Predica . . ., trad. Al. Tordan, p. 7, 10 si 25.
2Vezi Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult, Bucuresti, 1914.
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fastul liturghiei si strdlucirea icoanelor, ca si solemnitatea necesard Tmplmu'n
oricéirui oficiu, a rdmas sii se realizeze numai prin arta cuvintului rostit. De
aceea, a trebuit si se creeze, ca fenomen specific ereziei, literatura laici a sirba-
torilnr, a cérei forma reprezentativi si desigur primordiald a fost si este ceea
ce se numeste « colindul laic », creatie epicd populard proprie la origini tuturor
sirbitorilor populare si nicidecum numai Craciunului.

Aceastd literaturd specificd s-a dezvoltat paralel cu evolutiile interne ale
conceptiilor bogomilice, astfel ca formele actuale ale colindului laic bulgar ori
rominesc corespund prototipurilor originale tot atit cit practicile bogomilismului
popular din sec. XV coincideau cu doctrina religioasd combituta in sec. X de
prezbiterul Cozma.

De aceea, pentru a se putea interpreta just productiunile literare scrise
si orale ale bogomlhsmull.u, trebuie sd se f{ind seama c@ acesta nu a reprezentat
un fenomen static, dogmatic, asemeni ortodoxiei feudale, ci o fortd in continua
migcare §i evolutie. Pentru a exemplifica, amintim ci erezia a trecut de la predica
ascetismului, fapt confirmat de indicatiile prezbiterului Cozma, la practici
orgiastice, aga cum afirmd pentru inceputul sec. XII Sinodicul tarulut Boril.
Este evident ci cea dintii manifestare a acestor practici au fost praznicele rituale,
care au caracterizat intotdeuna viata celor ce acceptaserd acest cult. Dezvol-
tarea praznicelor a favorizat laicizarea formelor rituale ale cultului bogomilic,
pe de o parte, iar pe de alta eflorescenta lor poetica, fixind tinuta artisticd a
colindului laic, cintec epic specific tuturor sdrbatorilor bogomilice si apoi
populare.

Oriunde s-a dezvoltat dualismul maniheic, la paulicienii Asiei Mici, la
bulgari, la catarii italieni sau la albigenzii provensali, el a insotit intotdeauna
efervescenta sociala a luptei impotriva feudalitiafii cu creatia literari ca arma
de susiinere a acestei lupte.

Alaturi de activitatea sectei in domeniul literar-oral s-a impus inca de tim-
puriu si necesitatea traducerii, vehiculirii §i prelucrdrii apocrifelor gi, in
cazurile in care aceste activitati nu erau suficiente, elaborarea unor scrieri
noi. Aceastd ultimd activitate a decurs din faptul ci secta bulgard a trebuit,
cu vremea, si furnizeze adeptilor ei de pe alte teritorii (Italia, Franta) o literatura
destinati prozelitismului in alte medii decit cel bulgar. Cronicarul francez Alberic
de la minastirea Trois Fontaines din Champagne, care a seris in sec. XIII, ne
oferd in acest sens importante mirturii pentru precizarea rolului propagandigtilor
bulgari in difuzarea ideologiei bogomilice pe teritoriul francez!. Astiézi nu mai
este nici o indoiali ci atit catarii italieni, cit si albigensii francezi sint ramificatii
occidentale ale bogomililor bulgari. Or, este semnificativ ca, in vreme ce nu s-a
pastrat nici un text slav al principalei céirti bogomilice, aga numita « TaiinaTa
KHHATA », s-au pistrat in schimb in doua versiuni latine, una din Italia, alta gisita
in arhivele de la Carcasonne.

Problema circulatiei apocrifelor §i partea ce revine bogomilismului in acest
fenomen a fost mult discutata si disputatia de pe pozitii extreme % Nu ne putem
opri in mod special asupra ei, dar vom incerca si sugerdm citeva puncte de plecare
pentru o reexaminare intr-un spirit constructiv.

1 Monumenta historiae Germantae, scriptores, vol. XXIII, Hanovra, 1874.

2 Vezi N. Cartojan, Cdrlile populare in literalura romineascd, Bucuresti, 1929,
p- 43—48, simai ales E. Turdeanu, Apoeryphes bogomiles et apocryphes pseudo-bogomiles,
unde se face istoricul discutiei.
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Este recunoscut astiizi chiar de partizanii extremisti ai tezei anti-bogo-
milice, ci « Taiinata knura», atestatii de doud versiuni latine, este sigur de prove-
nien{d bogomilicd. Scopul alcituirii acestei carti a fost desigur inlocuirea Cdrtii
Facerii din Biblie, cu o expunere a cosmogoniei si antropologiei bogomilice. In
componenta acestei cirti n-a intrat continutul unei singure opere, ¢i a cel
putin doud cirti independente: prima parte, cea mai dezvoltatd, expune cosmo-
gonia si antropologia bogomilica; a doua parte, mult prescurtatd, cuprinde
substanta apoerifului intitulat Apocalipsul lui Ioan Bogoslovul, care a circulat
si la noi intr-o adaptare ortodoxa, ceea ce-l ficea pe Cartojan sd-i conteste
orice tangentd cu bogomilii !. Asadar, a existat o prelucrare in sens bogomilic
a confinutului Apocalipsului sau a cirtii insiisi 2. Atit legenda bogomilica a
facerii lumii, cit si Apocalipsul au ajuns la extremitatea occidentald a Europei,
unde au fost inregistrate de Inchizitie ca produse vehiculate de bogomili. Ca
acestia se ocupau cu colportarea unor astfel de scrieri, nu mai e deci indoiala.

Acestor doud scrieri li se adaugit — iarigi deplin acceptati ca bogomilica —
Viziunea lui Isaia, prelucrare bogomilica a unui apocrif ortodox la origine,
care demonstreazi indubitabil indeletnicirea bogomililor cu lectura si riaspin-
direa de apocrife, pentru ci altfel nu ar fi prelucrat in sensul lor aceasti scriere.
A treia dovadé cd bogomilii nu au fost striaini de asemenea preocupiri o consti-
tuie repudierea Cdrfiv seerete a lui Enoh, consideratd ca operd a diavolului.
Continutul acestui apocrif contrazicea flagrant ideologia bogomilica prin cosmo-
gonia sa ostentativ ortodoxd, ceea ce a determinat pe adeptil sectei si introducd
in Cartea Secretd un pasaj in care Satana este ariitat ca rapind pe Enoh in cer
i dezvaluindu-i minciunile sale spre a le raspindi printre oameni? A existat
deci o cenzurd bogomilied exercitatd in diferite grade asupra apocrifelor.

- S-a incercat de citre Turdeanu s se demonstreze ci majoritatea apocrifelor
publicate de I. Ivanov nu prezinti nici o interventie bogomilicd, eretici. Atit
mitul lui Satanail, cit si denumirea lui si ideea ¢ ar fi « domnul lumii acesteia »
se dovedesc mai vechi decit bogomilismul §i in acord cu Biblia §i parintii bisericii,
de unde ar rezulta ca aceste elemente nu pot s constituie argumente in favoarea
unei preluerari sau colportiri bogomilice. Problema astfel pusid neglijeaza, in
primul rind, faptul c& circulatia apocrifelor este un fenomen caracteristic
culturii populare, nu culturii oficiale bisericesti, care a privit totdeauna aceste
céirti cu suspiciune si chiar cu adversitate, trecindu-le in indexul de cérti inter-
zise. Intre masa credinciosilor simpli, care citeau astfel de scrieri si carora li se
adresau, si ierarhia inaltd, a existat totdeauna un dezacord in aceasti privini.
Daca biserica a tolerat unele apocrife sub presiunea maselor populare, ea n-a
incurajat niciodatii difuzarea lor. Acei membri ai clerului care s-au ocupat
cu copierea si rispindirea apocrifelor nu apartineau inaltei ierarhii bisericesti,
ci clerului mérunt de prin tirguri si sate, « partii plebeiene a clerului», cum o
numeste Engels, sudliniind cé din rindurile ei se ridicau adesea ideologii migcérilor
populare antifeudale 4. In consecinta, problema initiala este de a sti in ce mediu

!Cartojan, op. cit.,, p. 92—98. Povestirea apocaliptici a ¢ Sfirgitului lumii»,
care este subiectul propriu-zis al Apocalipsului lui Toan Bogoslovul, nu face decit si incheie
manuserisul latin de la Carcassonne.

# Pentru caracterul compozit al acestei edrfi si pentru intinsele cunostinte in domeniul
apocrifelor de care di dovadi autorul ei anonim, vezi analiza ampla a lui Velcio Velcev in
op. cit., p. 209—216.

3E. Turdeanwu, artl. cil., p. 185.

i Rdzboiul fdrdnesc german, p. 39.
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cultural-religios are loc prefacerea apoerifelor grecesti in limba slava: in cel
religios oficial, feudal, sau in cel popular. $i cum numai acesta din urmi a putut
fi favorabil unei asemenea activitati, in cuprinsul lui trebuie si fie identificati
exponentii culturii populare.

Unul dintre ei este popa Ieremia, cel mai cunoscut traducitor slav de apo-
crife, din care mitropolitul rus Zosima (1490—1494) a ficut un ucenic al lui
Bogomil !. Ne indoim ca aceasta filiatie provine la Zosima dintr-o simpla eroare
i ar fi numai rezultatul unei contaminiri livresti intre Bogomil, de care vorbea
Cozma, si leremia, de care vorbea indexul slav. Considerim, dimpotrivi, ci in
Rusia, la sfirgitul sec. al XV-lea, la numai un secol de la ultima manifestare
puternici a bogomilismului in Bulgaria, se rdspindise la membrii «bisericii
inalte » convingerea ci intre bogomilism si circulatia apocrifelor, condamnata
de biserica feudala, existd o legaturd de la cauza la efect. Acestei convingeri
i-a dat expresie Zosima, atunci cind a stabilit un raport similar intre parintele
bogomilismului si cel mai cunoscut traduciitor de apocrife slave.

Cit priveste « ortodoxia» textelor insele, ea isi permite destule derogiri
de la ortodoxia bisericii feudale, din moment ce aceasta le-a respins constant,
oprindu-i pe credinciogi si le citeasci, De fapt, examinind aceste elemente orto-
doxe, invocate si de partizanii rolului cultural al bogomilismului, observim
cu ugurinid cit ele sint imbibate de gindirea dualistd specificdh comunitatilor
primare, comunitafi care identificaserd spontan — spre deosebire de oportu-
nismul conducatorilor — orinduirea sclavagisti si racilele ei cu o domnie a
satanei. Aceste comunititi nu intelegeau mintuirea ca o abstracti si insesiza-
bild stergere a « pacatului strimosesc », ci ca o violentd pribusire a asupritorilor
in focul «sfirgitului lumii», impreuna cu diavolul si ingerii sii, §i ca o instaurare
a unei imparitii in care Hristos va domni cu siracii si desmostenitii lumii
sclavagiste. Sub presiunea maselor de crestini simpli, aceste elemente dualiste
au patruns in predica cregtind si in Noul Testament, iar de acolo au servit
periodic tuturor ereziarhilor medievali, eéirora « exaltirile hiliaste de la incepu-
turile crestinismului le ofereau un punct de plecare foarte comod » 2,

Nu este deci esential faptul ca apocrifele pe care le-au putut colporta bogo-
milii contineau invitaturi ortodoxe prin temeiurile lor biblice, ci faptul ca ele
conjineau acele invdldturt biblice care apdruserd §i se dezvoltaserd pe un teren
inrudit indeaproape cu cel in care apdruse gi se dezvoltase bogomilismul. Intervenfia
bogomilicd era inutild acolo unde substana insdgt a scrierii venea in tangenid
cu conceplitle gi interesele lor. Am vazut cdi atunci cind interventia devenea
absolut necesari, ea se producea fie epurind sau prelucrind, fie respingind violent
anumite cirti.

Nu trebuie uitat nici faptul, subliniat deja, ci bogomilismul a fost o doctrina
in continud migcare, supus ca orice ideologie de maturd religioasd, celor mai
paradoxale transformari. El a putut lua aspectul unei doctrine oficiale in Bosnia,
unde a fost adoptat de feudali, in vreme ce in Bulgaria, unde a fost insugit de
masele populare si s-a transformat intr-un steag de luptd antifeudal, este
prigonit cu salbaticie de aceiagi feudali; el a putut fi privit in sec. X ca o religie
de asceti, pe cind sinodicul tarului Boril din sec. al XII-lea acuzi pe bogomili
de orgii. Importantd nu este teologia bogomilica a virfurilor comunitatilor
bogomilice, ci atitudinea maselor populare fata de unele probleme teologice

1 Turdeanu, arl. cit, p. 26 sq.
2 Engels, Razboiul lardnesc german, p. 52.
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hogomilice.51 aceastd atitudine putea si difere, aga cum diferea si in cadrul
bisericii crestine. D. Anghelov a aratat ca trebuie s& facem o distinctie intre
aga-zigii «alesi» si intre marea masii a credinciogilor simplil. Metoda
«expertizei dogmatice », utilizata indeobgte in respingerea originii §i functiunii
bogomilice a apocrifelor, nu tine seama tocmai de acest fapt important.

Bogomilismul a fost o revolutie care s-a intins in Bulgaria pe mai multe
veacuri, trecind de la o fazd acutd la o indelungd rezistentd pasivd. De aceea
raporturile pozitive ori negative ale unor apocrife bulgare cu doctrina bogo-
milicd dintr-un anumit moment al existentei sale istorice, fie din faza notati
de Cozma, fie din aceea consemnati de Eftimie Zigabenul, pot sa nu reprezinte
in realitate nimic. In orice caz, asemenea raporturi nu pot determina mecanic,
prin simpla lor constatare pozitivi ori negativi, apartenenta unei opere literare
scrise sau orale, la cultura bogomilici ce a avut o evolutie multiseculari, trecind
de la faza sustinerii rigide a unei doctrine la aceea complexii a reprezentirii
aspiratiilor si realitiitilor unor mase populare chiar in afara comunitatilor bogo-
milice. Masele populare rominesti s-au considerat totdeauna ortodoxe si n-au
avut niciodati congtiinta faptului — constatat totusi de noi astézi prin studiul
culturii populare — ci multe din conceptiile si atitudinile lor religioase isi
trag originea din eresul bogomilie,

Fondul literar necesar bogomilismului pentru inlocuirea cartilor i practi-
cilor ortodoxe feudale care fuseserd epurate a fost realizat acceptindu-se si
adaptindu-se opere mai vechi, de cele mai multe ori neslave, dintre apocrifele
epocii, adicii dintre scrierile cu caracter religios nerecunoscute de biserica oficiala
si chiar condamnate de aceasta. Deci origina genealogici poate fi ciutata de
multe ori in afara doctrinei bogomilice si in afara creatiei slave, dar conservarea
si transmiterea lor a fost un fapt cultural neindoelnic bogomilic. Intr-adevar,
dacd acele apocrife ar fi fost lipsite de sprijinul comunitatilor bogomilice, ele
ar fi disparut, asa cum a pierit de pildd intreaga culturi bogomilica a Bosniei
si a Proventei de indatd ce au fost lipsite de sprijinul social al comunititilor
populare pauliciene. Supravietuirea, ca si rolul dobindit si indeplinit de apocrife
in Bulgaria si acolo unde au pitruns influentele si formele culturii populare
bulgare, oricare ar fi fost originele lor genealogice, a rezultat din bogomilism
ca dintr-o fortd sociala ce le-a dat rezistentd si circulatie. Ca atare, aceste apocrife
apartin culturii bogomilice. De aceea stridaniile invatatilor care au incercat sa
accentueze originile nebulgare ale unor asemenea apocrife in cultura romina,
folosind argumentul genealogic i punind pe primul plan originalele bizantine,
au cel mult meritul de a fi semnalat izvoarele lor in cultura sud-slavi. Dar
faptul fusese de mult facut de Hasdeu, care viizuse problema intr-o lumini
mai justa 2,

De fapt, ceea ce a dat bogomilismul maselor populare a fost o organizare,
o constiin{d de sine, congstiinta antagonismului lor cu pitura conducitoare, si
independenta fati de presiunea ideologiei feudale exercitatd prin biserica.
Zdruncinind autoritatea clerului, educind masele in ideea cd ordinea feudald este
o creafie a satanei §i justificind ideologic dorinta de a o combate activ, bogo-
milismul a creat premisele unei culturi populare bine inchegate, capabild sd-si
exercite influenta pind departe, prin forme specifice de manifestare gi prin produse

L Op. cit., p. 63.
2 Vezi partea a Il-a a studiului de faa.
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originale menite a [i primite §i insugite de masele populare dincolo de granitele
ideologiei religioase bogomile.

Urmeaza si examindm acum consecintele acestei realititi pe plan literar-
artistic,

§ 1. Bogomilismul si epiea sud-slavii. Activitatea literard a paulicienilor
din Asia Micé si a celor balcanici, a bogomililor si a ramificatiilor lor occidentale
— catarii §i albigenzii — conrfima o lege generala a migcarilor de aceasta natura:
utilizarea mijloacelor literare cu scopuri prozelitiste, dar si cu scopul de a ageza
pe adeptii lor intr-un univers poetic, artistic, moral, impregnat de ideologia si
tendintele miscirii respective.

Orice societate a simiit nevoia unei literaturi, unei arte, unei conceptii
despre lume si viata care si-i fie proprie, si o reprezinte, si reflecte modul ei de
a gindi. Pentru realizarea acestui deziderat s-a adresat creatiilor precedente,
preluindu-le adaptindu-le i vehiculindu-le. Totodata, a trécut la elaborarea
unor forme proprii de culturd, care poarti pecetea societitii respective. Este o
constatare care se verifici pe deplin si in cazul migcarilor dualiste, desi aceastd
problemi n-a fost studiatd indeajuns de cei care s-au ocupat cu ele *.

Se poate urmiri si demonstra cu exemple concrete un atare proces de
elaborare in cazul bogomilismului?

Am vizut in paragraful anterior cit interventia bogomilica in prelucrarea
si riaspindirea literaturii scrise apocrife, nu poate fi contestati, ea fiind atestata
de realititi evidente. Mult mai semmificativd §i mai importanta pentru istoria
culturii bulgare este insd creatia epica orald a bogomilismului. Dragutin Pro-
haska ® a contestat bogomililor — pe care ii considera (de ce i pe ce baza docu-
mentard?) « Feinde der Wortmacherei» — pind §i posibilitatea doctrinard a
crealiei literare. Aceastd tezd nu tine seama nici de indicatiile formale ale faptului
ci paulicienii au conservat in cultul lor cea mai literaré carte a Bibliei, Psalmii,
din care au ficut modelul cintérilor lor specifice—colindele laice, nici de indica-
tiile prezbiterului Cozma, care, dupd cum am aritat deja, sint cu totul contrarii:
Cozma ii acuzd ci atrfigeau «prin vorbdirie mincinoasi » pe oamenii simpli
negtiutori §i sensibili la basmele bogomilice 3.

Ca a existat o creatie epicil incdi la dualistii paulicieni din Asia Mici, ne-o
dovedeste dependenta epopeii bizantine Digenis Acritas de gesta paulicianid a
emirului Mussur . Am citat inainte si epica tarului Samuil, de provenienta tot
pauliciand, din care s-au p#strat urme in letopisetul popii din Duklja. Un alt
exemplu ni-l oferd B.P. Hasdeu care, ocupindu-se de fabulatia metamorfozelor,
a subliniat faptul cil ea este cunoscuti deopotrivé poeticii iraniene si provensale,
ca si celei rominesti®. El vedea in acest fenomen influenta maniheismului, care-gi
avusese leaginul in Iran. Pentru a putea sustine legiitura dintre formele epice romi-
nesti §i paulicianism, invatatul romin a admis ca probabild existenta unor forme

1 Pentru creatia literard scrisi si orald a maniheismului originar din sec. III, wvezi
Henri-Charles-Puech, Lilléralure manichéenne, in Hisloire des liltératures, sous la
direction de. Raymond Queneau, I, Paris, 1956, p. 678—694.

 Das kroatisch-serbische Schrifttum in Bosnien und der Herzegowina, apud N, Car-
tojan, op. cil, vol. I, p. 46.

3 AL Iordan, trad. cit., p. 15.

i N. Adontz, Les faits historiques de U'épopée byzantine Digenis Akritas, in ¢ Byzan-
tinische Zeitschrift », XXIX, 1930, p. 198—227; H. Gregoire, FEtudes sur l'épopée
byzantine, in « Revue des Etudes greques» XLVI, 1933, p. 39—63.

5 Cuvinte din batrini, 11, Bucuresti, 1879, p. 501 — 566.
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epice ale aceleiagi fabulati in circulatia slavilor de sud i in special a bulgarilor,
forme ce erau insd necunoscute in stadiul informatiilor sale de la 1879. No
putem cita insd, pe lingd o balada sirba pe care Hasdeu a avut satisfactia de a o
descoperi, si existenta redactiei bulgare, a céirei semnalare completeaza cu veriga
ce lipsea lantul creatiei pauliciene a acestui motiv epic: Persia, Bulgaria, Rominia
si Proventa. Cintecul bulgar la care ne referim a fost publicat pentru prima data
de St. L. Verkovié¢ ! in culegerea sa, autentic populard, de versuri orale macedo-
nene (Este inregistrat si intr-o altd variantd de fratii Miladinov)2. In acest
cintee o fatd spune unui tindr, ce incerca si o sérute, ci se preface in pasire, daca
nu o lasé in pace. Feciorul ii rdspunde ci atunci se va preschimba si el in uliu
si tot o va prinde, iar daci ea s-ar ascunde intr-o turma o si se prefaca si el in
cioban.
O influentd bogomilicd poate fi inregistratd si in balada Fetei Kosoviene,

unde se pot citi urmatoarele versuri:

« Progovora Orlovigu Pavle:

— Sestro draga, kosovko devojko,

koja ti je golema nevolja

te prevrges po krvi junake?

Koga tra#i§ po razboju mlada,

ili brata, ili bratuceda,

al'po grehu stara rodiltelja?

Progovora kosovka devojka:

— Dragi brato, delijo neznana !

Ja od roda nikoga ne tragim,

niti brata, niti bratugeda,
ni po grehu stara rodiltelja !y 3

In versurile 7 si 12 ale fragmentului citat s-a oglindit fara indoiala conceptia
bogomilici, ce considera, dupd mirturia unui izvor paulician occidental, ca
« matrimonium est lupanar » si indemna la practicarea ascetismului, considerind
procreatia, chiar in sinul familiei, ca pacat 4,

Aceeasi idee pare sa razbati i din versurile unui cintec epic bulgar mai nou
(deoarece cuprinde in versurile sale reflectari istorice din sec. XVI): in balada
Dejanei Popova, constituitd fabulativ intre altele si pe temelia literara a moti-
vului « celor trei lanturi de robi care, trecind printr-o pidure, ii provoaca prin
jalea lor totala vestejire a frunzisului siu ». Versurile ce descriu al doilea lant de
robi, format din fete spune:

JpyrH CHHIKHPL C€ MJIAAu NEBOHKM.
Jsa cusmkupa GeirpeliHy JyILHLUA;
TpeTH CHHIKHPB C& MJAIM HEBECTH,

Ce HeBeCTM MO MbPBHA rOAHHA,
Ce nesecTst TpyaHu u aebemn.

1 Narodne pesme makedonskih bugara, Belgrad, 1860, Nr. 293.

* Bsacapcku napoonu necnu, Lagreb, 1861, p. 447.

3 ¢ Graeste Pavel Orlovici: — Surioard dragid, fatd kosovianii, care-ti este necazul
mare de intorei in singele lor voinicii? Pe cine cauti printre priipadul tineretului, friatiorul,
sau vre-un verisor, sau pe cel care prin pdcat fi-este bitrin pirinte? Rispunde fata koso-
viand: — Dragi fritioare, viteze ce-mi esti necunoseut, eu din neamu-mi nu caut pe nimeni,
nici frate, nici verisor, nici pe biitrinu-mi pirinte prin picat!» Vuk Karadiie, Srpske
narodne pjesme, 11, Nr. 1, resp. 31 —42. ;

ft Runeciman, op.ecil., p. 124 si mai ales A. Cronia, Il Bogomilismo, in « Europa
Orientale », VI, Roma, 1926, p. 625.

5 ¢ Al doilea lant cu fete tinere. Douii languri cu suflete fird picate! Al treilea lang
cu neveste tinere, cu neveste de cite un an, cu neveste grele si dolofane !» Coopnurx 3a
napoonu ymomeopenua, X1, 1901, Nr. 28.

29



Caracterizarea primelor doud lanturi ca « suflete fdrd pdcat» se raporteazi
evident la situatia morald a tinerelor neveste insiircinate, care cunoscind indato-
ririle conjugale si bucuriile maternitiitii, nu mai sint «nevinovate », ceea ce
ageazii calegoric maternitatea intre pacate, -

Bogomilica ar putea fi de asemenea originea viziunii poetic populare
negative a tarului Stefan Dugan (1331—1355), acuzat intre altele de incest cu
propria sa sord !, ca si de uciderea fiului natural 2. Aceastid viziune contravine
spiritualitdtii generice a epicei populare sirbe, impusia de biseriea sirbeasca ce
a transformat amintirile nemanizilor in stilpi de sustinere ai autorititii sale asupra
maselor populare, canonizind patru dintre ei. Cintecele in care apar transmisiuni
negative despre {arul Dugan poartd deci in versurile lor transmisiuni mai vechi,
anterioare acestei activitifi culturale a bisericii sirbesti din sec. al XVl-lea.
Intr-adevir, aceeasi viziune negativd a traditilor populare fatda de memoria
tarului este cunoscutd si memoriilor lui Constantin ienicerul din Ostrovifa®,
redactate la sfirgitul sec. XV pe baza amintirilor copiliiriei s1 primeisale tinereti,
petrecute intre 1435 si 1455 in tinuturile natale.

Pentru originea si rosturile bogomilice ale viziunii negative a epicei lui
Stefan Dugan pledeazi urmitoarele fapte: in primul rind, versurile baladei
Dugan vrea sd se insoare cu sora lui 4, in care apare toponimicul, nespecific sirbese,
de origind armeani, fara Missirului®, adici Egiptul. Aparitia unici a acestui
toponimic in versurile populare sirbesti poate fi interpretati numai ca o ramisita
normalid a unei transmisiuni pauliciene din Asia Mied, unde acest termen, de
limba armeani, era firesc. In al doilea rind citim balada Mortii farului Stefan
Decdanski ®. In anecdota acestei balade se mutd de citeva ori locul executérii
tarului, pentru ca singele siu, evident blestemat, sia nu spurce tinutul. Motivul
fabulativ corespunde evident credintei mitice folclorice ca taierea capului unui
balaur sau chiar numai al unui sarpe atrage neproductivitatea pamintulu
atins de singele si balele spurcate, asa cum este considerat in acest cintec si
tarul. Origina bosniaca a acestei balade si in general a tuturor celorlalte cintece
negative ale tarului Dusan (deci dintr-o regiune in care bogomilismul a avut o
puternicii dezvoltare), ca si utilizarea unui motiv mitic 7, indicd incd o data
creatia bogomilici din care descinde s1 aceastd form#d a epicei sirbesti.

Transmisiuni pauliciano-bogomilice se conserva si in anecdota cintecului
epic cu aspect religios al orasului Trojan . In aceasta fabulatie se intrepiatrund
spiritualitdti contradictorii, ortodoxe, alituri de bogomilice, ceea ce dovedeste
ci traditia a trecut din serviciul paulicianismului, care a ereat-o, in acela al
ortodoxiei, care a urmirit in versurile ce au adoptat-o tocmai combaterea
bogomilismului.

Crestinii din Troia, cetate paulicianii, sint necredineiosi, nu cred in
adevdratul Dumnezeu, ei cred in aur gi argint, din care igi fac chipul Domnului

1Vuk Karadiié, op. eit., 11, nr. 27.

2 Ibid., nr. 30.

3 « Glasnik srpskog ucenog druvstva», XIII, Belgrad, 1865, p. 72—73.

4 Vuk Karadzié, op. cit, II, nr. 18, vers. 14—21.

5 Ibid., vers. 14—21.

¢ B. Petranovié¢, Srpske narodne pjesme iz Bosne i Hercegovine, epske, Belgrad,
1867, nr. 137.

7 Numeroase cintece mitice care caracterizeazii epica bulgard deosebind-o de cea sir-
beasci se datoresc, aga cum vom arita in alt loc, dupid pédrerea noastrd bogomilismului.

8 Fratii Miladinov, op. cit., Nr. 31.
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(adica icoanele); ei nu mai cinstesc pe bdtrini (pe dedii, dintre care bogomi-
lismul ridicase pe sefii religiosi, sociali §i politici ai comunitatilor populare),
nu mai ered nici in sfingi, nici in tdmiie. Dumnezeu si sfintii hotirdsc si-i
pedepseascii, luindu-le apa. Din izvoare incepe deci sa curgd, in loc de apd,
numai aur i argint. Li se lasi o singurd fintind, dar aceasta este piziti de
un balaur, care pentru a-i lisa sd ia api, cerea ca platd in fiecare zi cite o
fecioard. De acest greu birii scapi sf. Gheorghe. Apoi locuitorii intorcindu-se
la dreapta credintd, li se da din nou apa.

Neindoielnic cii dincolo de introducerea episodului hagiografic, dincolo de
denuntarea locuitorilor Trojanului ca paulicieni i a altor citorva aminunte
anecdotice evident ortodoxe, fondul epic al acestei traditii respird atmosfera
originala a creatiei sale bogomilice initiale, care combitea cultul icoanelor si
predica cinstirea dedilor sii.

Mult mai concludentd apare insé influenta bogomilica in creatia epici bul-
gari, pe care reuseste sa o transforme integral in sensul vederilor adeptilor acestei
migeiri. Un aspect din cele mai importante al acestei transformiri il constituie
imaginea divinititi in epica bulgarid comparativ cu cea sirba. Fiind vorba de o
miscare sociala ce a imbracat haina ideologiei religioase, transformarea pe care o
opereaza asupra imaginei divinitatii imbraci ambele aspecte: religios si social.

In baladele sirbesti divinitatea se aratd de obicei numai feudalilor?. Infati-
sarea divinitatii corespunde in versurile sirbesti imaginei plastice a icoanelor
bizantine, divinitatea fiind inchipuitd asezatd ca un tar pe tronul puterii
sale lumegti, inconjuratd fiind de curtea sa de sfinti §i ingeri, spre a imparti
dreptatea, ca un suveran feudal intre nobilii sii. Intr-o balada? « Bogoroditay,
inconjuraté de sfinti, coboari in iad spre a vedea lumea pedepsitilor pentru cilca-
rea legii si, iesind de acolo, cere dumnezeirii, ca si unui suveran feudal, mila s
indurare. In alta balada?® sfintii cei mari impart intre ei puterile lumii, cum
impértiserd tara marii « velikagi» feudali dupad moartea tarului $tefan Dusan.

Cu totul alta este conceptia depre divinitate in versul epic bulgar, conceptie
vizibild bineinteles in versuri post-bogomilice, posterioare secolului al XV-lea.
Intr-o imagine cu totul populara, versul bulgar inchipuie pe ¢ Dumnezeu» ca un
gospodar de tard, asa cum in altd parte, il inchipuia si pe « lankula vlaika voepod»*.
Divinitatea bulgard locuieste {érdneste pe «podeaua cerului», cu familia si
copii sii, la fel ca taranii in umilele lor colibe 5. $i, bineinteles, spre deosebire de
divinitatea epicei sirbe, care se aratid numai feudalilor, ea frecventeaza oamenii
de rind si ignoreazi pe feudalii, care lipsesc, de altfel, in versurile populare
bulgare. Balada « Raiului»®, pe care o redam in traducere exacta, ilustreazi cele
spuse mai sus:

« Avea maica o fetitii, Encita o chema. De cind lanca se niscuse, ea
maici-si si lui taicd-siiu nu-i rdspunsese. Acu era bolnavd, maicid-sa stitea
alaturi, iar tatd-siu la cipitii. Dumnezeu gi-a trimis jos ingerul, in lumea celor
de jos, sufletul ei cel drept-credincios, in raiul dumnezeiesc sd-l ridice, pentru
ca aci Encita florile sa le ingrijeascii, deoarece florile se uscaserd, si busuiocul,

1Vuk Karadz2i¢, op. at, II, nr. 20.

2 Ibidem, nr. 4.

3 Ibidem, nr. 1.

! Fratii Miladinov, op. cit., Nr. 96.

5 Pencio Slaveikov, La poésie populaire bulgare, Sofia, 1933, p. 29.

8 Auguste Dozon, Chansons populaires bulgares, Paris, 1876, 21 si 175. O ver-
siune similard la M. Arnaudov si B. Anghelov. Bsicapcka napoowa nossus,
Sofia, 1925, p. 145—146,
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gi calomfirul. De aceea trimisese Dumnezeu ingerii si-i caute suflete fird de
picate. $i ingerii coboriserd jos, in lumea cea de jos, unde gisird pe Ianca
fard de pacate. Dar sa se apropie de ea, ei nu puturd de jalea miicutii, de geme-
tele tdtutii, Se intoarserd ingerii, merserd ciitre Domnul si lui astfel ii graira:
¢« Nu putem Doamne sd ne apropiem de lacrimile maici-si, de gemetele lui
taicd-siu», Dumnezeu semdnd atunci mar, pind la prinz incolti si crescu, la
prinz inflori si legd, in chindii se coapserd trei mere de aur. Domnul el insusi
le culese si le didu ingerilor, Encitii si le ducé. $i le mai spuse Domnul inca:
¢ Unul mamei sa-1 dati, altul tatdlui si i-1 dati, iar pe cel de al treilea Encitei.
Ianca de plicere va zimbi, maica sa se va bucura si afard va iegi amarul sa
gi-l potoleascia. $i apoi coborird iardgi ingerii, si un mar il didurd mamei, altul
tatilui, iar pe cel de al treilea fetitei, si indatd zimbi Ianca. Maica se bucuri si
afard iegi, amarul si-gi potoleascd, gindind ci Janca se va vindeca. Si astfel
ingerii puturd sufletul si i-l ia gi-1 duserd la Dumnezeu. Domnul el insusi in
cale le iesi si sufletul il duse in raiul cel ceresc. Acolo Ianca florile ingrijeste si
cu cit le ingrijeste mai mult, eu atit mai sinitoase cresc, se inmultesc si
infloresc. Iar cind maica in casi se intoarse, astfel ii griise Encitei: ¢« De cind
te-ai nascut tu, lanca, vorbd tu nu mi-ai rispuns, si acuma clipd potriviti ai
cdutat ca sufletul lui Dumnezeu sa {i-l dai c¢ind eu aci nu eram!»

Distinctiunea inventiei epice, vaditd in reticentele manifestate de ingerul
mortii in fata durerilor pirintesti, si in alegerea mijlocului delicat la care recurge
divinitatea spre a lua sufletul Encifiei, demonstreaza ci bogomilismul, identi-
ficabil in aceasti anecdotd prin umanitatea divinititii, ca i prin imaginea pamin-
teasch a raiului — locul unde se practicd gradiniritul (aceastii ocupatie atit de
raspindita i iubita de poporul bulgar), in cea mai frumoasa ipostazi a sa, cultura
florilor — a reugit si ridice creatia epicé bulgard la potente artistice superioare.
Prin bogomilism, cultura populara bulgard a reusit sa ageze in fata spiritualitatii
vitejesti a versului epic sirbesc o epici ce se distinge prin exprimarea celor mai
intime simtiri §i se ridicd, asa cum dovedeste balada Raiului, la o desivirsire
artistici egala celei dintii.

Divinitatea popularit bulgara este reprezentaté epic in chipul unui mos (déd)
ce peregrineazd prin sate pentru a vizita credinciosii. Imaginea este inspirata
neindoielnic de strivechii dédi bogomilici, care cercetau pe vremuri viata consi-
tenilor lor. $i, curios, mosul divin al anecdotelor populare este intovirisit in
drumurile sale de un sfint. Este incontestabil ¢ cei ce nu vor si recunoascii trans-
misiuni bogomilice decit in manifestiri literare ce nu contravin doctrinei bogo-
milice, inregistrate de presbiterul Cozma si Eftimie Zigabenul, sint indreptititi
sd nege bogomilismul acestor povestiri, pe motiv ci bogomilii nu venerau sfintii.
Dar daci se va tine seama de faptul ¢ acel sfint este mai intotdeauna apostolul
Petru (care este nu numai chelarul raiului, dar gi sfintul sarbatorit in aceeasi zi
cu patronul bogomililor, Pavel), precum si de faptul ci drumul reintroducerii
sfintilor in bogomilismul popular a fost deschis chiar de doctrina originard, care,
cu toatd linia sa dogmaticd potrivnicd sfintilor, a conservat totusi cultul
apostolilor, se va intelege rosturile reaparitiei lor in manifestarile foleloric

bogomilice.
Cercetarea noastrii s-ar putea extinde concentric §i la celelalte aspecte ale
creatiei orale — basme, anecdote populare, legende — pentru a inregistra cit

de profundi este aceastd umanizare a olimpului crestin in cultura populara
bulgari, unde ea nu a fost impiedicati, ca in Serbia, de o bisericid puternic orga-
nizatd chiar dup@ prabusirea statului, si interesatit in pastrarea vechilor relatii
feudale intre ea §i credinciosi, relatii « sanctificate » prin inchipuirea si culti-
varea sistematici a unor legituri similare intre acestia si divinitate. In Bulgaria,
bogomilismul, a cirui puternici recrudescentd in sec. XIV a dat nagtere la

32




aspre represiuni, a zdruncinat definitiv prestigiul ierarhiei clericale in ochii
credinciosilor, dindu-le acestora posibilitatea si generalizeze in raporturile lor
cu divinitatea, raporturile dedilor bogomilici cu credinciosii comunititilor
pe care le conduceau.

Cel mai important §i mai semnificativ fenomen literar-ideologic pe care epica
bulgard il datoreaza bogomilismului este insi absenta aproape totald a transmisi-
unilor feudale sau, cind acestea existii, viziunea negativi asupra personajelor
feudale.

Indicatiile catalogului epicei populare bulgare intocmit de St. Romanski?!
aratdi ci numele lui Asan apare numai de patru ori in cintecele populare bulgare:
de douit ori — in urma unei interventii evident cirturiresti — inlocuieste in
anumite variante pe acela al imparatului bizantin Constantin Kopronimul ? gi
de alte doud ori este acordat —tot cirturiregte i pentru a da importanti perso-
najului — unor anecdote patetice: ¢ sofia ripita» §i « fratele ostas» 3. Cu toate
acestea, asa dupd cum am ariitat cu alti ocazie 4, existd dovezi ci la curtile
feudale asanide s-a cunoscut si practicat cintecul epic.

O altd constatare, a cérei semnificatie n-a fost inci pusd in lumini, este
aceasta: in afara lui Marko Kralj si a lumii sale eroice, care apar{in gi literar gi
istoric Macedoniei, singurul nume feudal bulgar ce are circulatie epicd este acela
al tarului Sigman (1374—1393), ultimul stapinitor bulgar. Acest nume, frecvent
in colindele laice, detine in general misiuni epice negative, eroul pozitiv fiind
«Dan Vodéy, in care, aga cum vom ariita cu alti ocazie, poate fi identificat domnul
romin Dan al Il-lea (1420—1431), care inainte si in timpul domniei a luptat
timp indelungat pe teritoriul bulgar impotriva turecilor.

Numele tarului mai apare insd si intr-un alt grup de balade, de formatiune
mai noud. In versurile acestora, de sub perspectiva pozitiva in care este infajigatia
de data aceasta amintirea lui Sigsman 3, se intreviid totugi incii urmele autentice
ale transmisiunilor sale originare, medievale, de naturd negativi.

Viziunea negativii asupra personalititii tarului Sigman se poate constata,
de pilda, in versurile baladei Radu beg si farul Sigman.® In anecdota acestei
balade, care aparfine genetic secolului al XV-lea, se conservi in versurile finale
transmisiunile perspectivei negative in care folclorul a considerat personalitatea
tarului, atribuindu-i integral dezastrul final al statului bulgar, ca si distrugerea
Tirnovei — locul unde a murit tarul. Aceste fapte, ca si cauza care le-a provocat
— in mentalitatea medievala, felonia feudald, formulata fabulativ in versuri cu
ajutorul motivului ¢ cumetriei singeroase »,— sint fapte autentice, confirmate de
izvoare istorice contemporane.

Absenta transmisiunilor feudale din folclorul bulgar generat in veacul al
XV-lea nu poate fi pusi in seama unei lipse congenitale de transmisiuni istorice,
fiindea folelorul bulgar, cu aceasta exceptie semnificativi, prezinta in rest carac-
terele generale ale poeticei sud-slave, pentru care «istoricitatea » reflectarilor
formeazad dup# pérerea noastri cea dintli §i cea mai persistentd dintre trisi-
turile sale fundamentale.

1 [peaaed na 6sazapcku napoouu necnu, 1—11, Sofia, 1925—1929,

* Ibidem, 1, p. 855, n. 375, II, p. 231, n. 126.

3 Ibidem, 11, p. 218, n. 83; p. 238, n. 106.

4 Art. cit., in ¢ Romanoslavica», II, 1958, p. 280—282.

& Despre aceste balade si despre concluziile istorice in care au apirut ne-am ocupat
in studiul manuseris Epica modernd a farului Sigman gi ideologia epocii lui Paisie de la Hilandar,

% ¢Sbornik cit.» XXXII, Sofia, 1922, p. 54.

3 —o0. 456
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Intr-adevir, versurile populare pistreazi pini in zilele noastre transmisiun
istorice. Dar ele sint de naturd si mai ales de ideologie nefeudald, autentic
populari, reflectind numeroase fapte si evenimente si evocind personalititi care
au trezit un ecou puternic si au interesat viata maselor populare. Se vorbeste,
de pildi, de « frenska zemia »!, situaté de versurile unui colind pe tirmul de miazi-
noapte al Dunirii, adica acolo unde in sec. X111 existau colonii genoveze® ; de
navilirile tatiresti din acelagi secol al XIll-lea, care au atins malul sudic al
Dunirii si au ldsat amintiri in citeva balade?; de cea de a doua césitorie a tarului
Toan Alexandru al I11-lea si consecintele ei politice pentru viata maselor populare,
care sint reflectate intr-un colind laic4; la fel de transmisiunile despre tarina Ana
a Vidinului— fiica lui Nicolae Alexandru Basarab al Téarii Rominesti— ca si cele
despre lupta fiului ei pentru recucerirea Vidinului®, ciizut in puterea turcilor;
de ciderea Bulgariei feudale ® si luptele voevozilor romini Mircea §i Dan pe
teritoriile bulgare, care, ca §i cele ale lui Iancu de Hunedoara, s-au pastrat in
amintirea epicd bulgard, la fel ca si competitia maghiaro-turcd din primele
decenii ale veacului al XV-lea pentru stépinirea Tarii Rominesti ?, rivalititile
domnesti din Tara Romineascii 8; cucerirea Constantinopolului de cétre turei 9,
chemarea lui Radu cel Mare la Constantinopol si prestigiul de care se bucura
acesta in fata turcilor 10, Toate sint evenimente istorice autentice, reflectate
in versurile populare bulgare.

Llpsa transmisiunilor feudale proprii din epica orala bulgari, ca §i viziunea
negativii in care sint infatisate putinele personalititi feudale bulgare a ciror
amintire a fost perpetuati epic, contrasteazii asadar cu pistrarea in transmisiu-
nile bulgare a numeroase fapte istorice, de cele mai multe ori exterioare istoriei
bulgare, dar care au atins viata maselor populare, creind in felul acesta specificul
epicei bulgare si deosebind-o, in cadrul epicei sud-slave, de cea sirba. Aceasta
deosebire nu este rezultatul unor fapte intimplatoare, ci rezultatul firesc al unor
situatii istorice si culturale specifice.

Epica bulgard, solidard in ceea ce priveste «istoricitatea » cu cea sirbeasca,
se deosebeste categoric de ea indatd ce luim in considerare atitudinea fata de
realitiitile feudale 1. Ideologia poeziei populare sirbesti, poezie care foloseste ca
material artistic in primul rind amintirile feudale, a fost neindoielnic determinaté
si cilduzitd de actiunea culturald a bisericii, care a facut din transmisiunile
feudale, pe de o parte, stilpii de sustinere ai autoritatii sale in fata maselor, auto-

! « COGopHHK 3a HapoaHM yMOTBOpeHMs », 1891, 77.

? Despre «frenska zemja s am vorbit pe larg in comunicarea Din relafiile populare
medievale intre romini si slavii de sud, tinuti la Asociatia Slavistilor din R.P.R. la 17 aprilie
1962.

3 Boian Anghelov, Balada populard istoricd bulgard, in « Yyutencku npermen ».
Text comunicat in trad. rominid de Pirin Boiadjiev.

4 Sbornicul citat, VII, 1895, p. 11.

5 Ibidem, XI1, 1900, p. 77, n. 6.

®Fr. Miladinowv, op. cil.,, Nr. 58.

?Fr. Miladinov, op. cit., Nr. 67.

8« l'IepHonw{ecxo CIIMCAHHE », 1870 18

A, P. Stoilov, op.cit,, Isi II Nr. 42, forme decalcate de pe anecdota bizantina
a ciderii Tarigradului. cf. Marcellu 8, Chants populmm de la Grece moderne, Paris, 1860.

10 AL Iordan, Les relations culturelles entre les roumains et les slaves du sud, Bucuresti,
fird an, p. 89—91.

1 Cf. si tezele noastre din Chopuux omeemos eonpocsi no aumepamyposedenuo, Moscova,
1958, p. 20—23.
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ritate pusd in pericol de mahomedanizarea Bosniei §i a celei mai mari parti a
populatiei albaneze, iar pe de alta, mijloace de dirijare a vieii acestora in directia
unei rezistente anti-turcesti, sustinuti de constiinia nationald hrinita din ammn-
tirea gloriei Serbiei feudale. Viata maselor populare bulgare, a cirei feudalitate
a fost in intregime distrusii ori asimilatd de ciitre turci, s-a dezvoltat in alte
conditii istorice, politice, sociale §i culturale. Biserica oficiald, subrezitd pina in
temelii de bogomilism, a edzut, in urma cuceririi turcesti, sub conducerea clerului
grecesc al patriarhiei constantinopolitane, ce cocheta cu turcii. Aceastd noua
conducere a ortodoxiei bulgare nu a putut si nici nu a avut intentia si cultive,
asa cum a fdcut biserica ortodoxi sirbeascii, transmisiunile literare feudale.
De aceea viata spirituald a maselor populare bulgare a continuat sé evolueze in
directia trasati de bogomilism, care atinsese in sec. XIV o dezvoltare atit de
puternici si de primejdioasa societatii feudale, incit aceasta trebuise si reactio-
neze violent la 1350, cu putin inaintea catastrofei finale a statului feudal.
Bogomilismului i mentalitafii bogomilice potrivnice lumit feudale si culturit
sale i se daloregte, agadar, atit lipsa transmisiunilor feudale din folclorul epic
bulgar, cit §i viziunea negalivd in care este prezentat singurul personaj feudal
bulgar, al cdrui nume, legat de catastrofa finald a taratului, a putut §i a trebuit sd
seconserve in memoria epicd a maselor populare. i

§ 2. Origina bogomilicd a eolindului laic. Colindele, a ciror eflorescenta
bulgard nu-s1 are pereche decit la romini, constituie a doua contributie bogo-
milicd in dezvoltarea si configurarea epicei populare din sudul Dunirii,

Este incontestabil cd toate limbile slave cunose astiizi termenul kolgda !
(pol. koleda, rus, koljada ete.) cu. intelesul legat de sdrbitorile crestine de
iarnd. Totusi, acest termen avea, in cele mai vechi atestiri, datind din sec. XI
(Euchologium Sinaiticum) sensul « Neujahr» 2. Evolutia céitre sensurile legate de
sarbétoarea Criciunului este deci un fenomen semantic mai nou si este specific
slavilor de sud. Intr-adevir, pe cind celelalte limbi slave au extins intrebuintarea
termenului kolgda la intregul ciclu al sarbatorilor de iarnd, crestine, limba bulgara
deosebeste koleda de « popova koleda » — praznuirea Bobotezei — a cirei sarba-
torire fusese epuratd de bogomili, fiinded nu recunosteau pe loan Botezitorul.

Festivitatile populare din vremea Criciunului sint probabil mai vechi decit
bogomilismul, dar sensul specific dobindit de termenii care provin din latinescul
calendae (prima zi a lunii) la bulgari si la romini pare sa arate ci acele festivitati
dobindisera la bogomili o importanta §i un rost cultural pe care nu le avusesera
in cadrul ortodox. Intr-adevir, pe cind in limbile romanice derivatele termenului
latin calendae i5i conserva intelesul initial de «prima zi a lunii», €l are un sens
special, legat de sirbitorile Criciunului, ca in bulgard, numai in romini si in...
provensala. In provensala « calendor » are inteles de « Weihnachteny, iar « faire
calendo » inseamna «célébrer la veille de Noél par une collation »; «aubado de
calendo» = «concerts nocturnes que des troupes de musiciens donnaient autrefois
dans les rues de Marseille pendant les 4 semaines qui précédent la Noél.
«Calandreja» inseamnd, in sfirsit, «se réjouir, se donner du bon temps,
s’amuser comme on s’amuse aux fétes de la Noél» 4.

E. Berneker, Slavischeelymologische Wirterbuch, 1, Heidelberg, 1908 —1913, p.544.
Ihidem. !

N. Gherov, Peynux na Gvazapcku esux,'s.v. . i

Al Rosetti, Colindele religioase la romini, Bucuresti, 1920, p. 15—23.
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Se stie insd cd Proventa a fost patria dualistilor francezi — albigenzii —
numiti astfel dupd orasul Albi, care era centrul lor. Faptul c# intilnim tocmai la
extremitatea occidentali a lumii europene o denumire similarii pentru o manifes-
tare populardi asemi@nitoare cu a culturii populare din Bulgaria §i din Rominia
este o indicatie evidentd in favoarea caracterului i originii bogomilice a sensului
termenului i a realititii pe care o desemneazi.

Din cercetarea ce Ivan Mil&eti¢ a consacrat koledei sirbocroate, se constati
¢l poetica colindelor, puternic dezvoltatd la bulgari, apare la tugoslayi numai in
vecindtatea regiunilor bulgare gi in Dalmagia*. Ne aflam, fard indoiala, in fata unei
indicatii numai indirecte, dar care este categorich, deoarece se stie ca
bogomilismul, care se dezvoltase in Dalmafia® odinioari, mai rezista acolo in
veacul al' XVI-lea i chiar in vremuri mai noi.

Colindele bulgare, in special cele laice, pot aduce documentiri mult mai
puternice, nu numai prin eflorescenta lor, ci §i prin transmisiunile istorice conser-
vate in versurile lor si chiar prin elementele de ideologie bogomilici pe eare le
mai contin ined.

Pentru aceasta ne vom referi, in primul rind, la problemele pe care le ridica
aparitia si rosturile numelui farului Constantin in epica sud-slava si in special
in colindul laic bulgar. Acest nume nu este nici o transmisiune bulgard, niei
sirbeasci. Nu are nimic comun, nici istoric, nici literar, cu Constantin Asan
(1258—1277), ci este, dimpotriva, cum au retinut, de altfel, versurile bulgare?®,
o transmisiune epici bizantind. Dar popularitatea sud-slavi a acestui nume
imparitesc nu derivd intotdeauna din transmisiunile lui Constantin al X1-lea
Dragasses (1448 — 1453) si ale ciderii Tarigradului * — a cérei poeticd
sud-slavéi este decalchiatdi dupd cea bizantind 5 — si nici din personalitatea
sfintului Constantin, introdusit in versurile populare ® numai de actiunea epica
a bisericii feudale sirbesti.

Adeviratul jar Constantin din epica bulgard, cunoscut §i poeticei sirbesti?,
personajul care a creat faima epici a numelui, a fost, dupa cum indicd Jamurit
versurile sirbesti, un ¢pécatos» din punctul de vedere al bisericii feudale.
El a fost deja identificat 8 cu impiratul Constantin al V-lea Isaurianul (741—
775), numit de cilugiiri Kopronimul (necuratul), pentru lupta sa impotriva icoa-
nelor ¢i pentru dugmiinia ce a purtat minastirilor si tagmei calugiresti. Exacti-
tatea identificiirii, in persoana epici a tarului Constantin, a transmisiunilor
acestui impérat bizantin, care a transplantat in Tracia pe cei dintii paulicieni, este
doveditd nu numai de p#strarea amintirii mor{ii tarului arzind de viu?®, care
transpune, literar moartea sa in cumplite fierbinteli 1%, ci i de bilina rusi
a tarului Saul Levanidovici. (Llaps Cayn JleBauumosuu) si a fiului sau

1 Koleda w Junih slavena, in ¢« Zbornik za marodni Zivot i obitaji juznih slavena»,
XXII, Zagreb, 1917, p. 1—229.
2 Arturo Cronia, Il Bogomilismo, p. 605.
Ath. Iliev, op. cit, nr. 22,
Ibidem, nr. 42.
Legrand, Recueil des chansons populaires grecques, Paris, 1874.
Iliev, op. cit, nr. 50, Vuk KaradZié¢, op. cit., II, 18,
Vuk Karadzié, op. ecit, II, Nr. 19,
A. Veselovski, ocnopycexue Gotauns, in  « COOPHMK OTAENEHHA PYCCKOro
si3bika W cnosecHocrn » XXVI, 1885, #
® Vuk Karadzié¢ op. cit, II, nr. 19,
 Theophanus, Ed. Bonn, p. 451.
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Constantin Saulovici!. Bizantinologul Henri Gregoire a semnalat deja ci
in anecdota acestei balade, construiti literar cu ajutorul temei epice Hildebrandt-
Hadubrandt, adica lupta dintre fratii ce nu se recunosc, sint transpuse fapte
istorice autentice, petrecute in cursul luptei de la Akroinos (739), bitalie in care
Leon 1L Isaurianul (714—741) si fiul siu Constantin (viitorul impéarat
Constantin V) s-au luptat intre ei fard a se recunoaste 2. In bilina rusi, cei doi
combatanti sint Saul Levanidovici (adica fiul lui Leon Isaurianul) si fiul siu,
Constantin Sauloviei, _

Anecdota este conservatii nu numai in bilina rusi, ci si de folclorul romin,
in cintecul epic al lui Roman Copilul 3, al cérui nume, ca gi termenul folcloric
lingvistic eorespunzitor bulgar romanka (adicd «bizantina»), indicd lamurit
origina. Ea se piistreazii de asemenea in epica albaneza (balada Skanderberg
si Millo Shini %) i in cea greacd 5, desi in cadrul epicei sirbegti a fost inlocuitd de
alte redactii mainoi, ale aceleiasi fabulatii Hildebranbdt-Hadubrandt. Ea a fost
totusi cunoscutdi odinioard si acestei epice, dupd cum ne-o aratii cronica popii
din Duklja 8.

~ Figura lui Constantin al V-lea Kopronimul (741 —775), a cérui faimi a fost
puternicd mult timp dupa moartea sa, creind legende inspirate de luptele sale cu
bulgarii, este foarte rispindita si astazi in epica acestora. Acest impirat nu numai
cii a transplantat in Tracia o populatie ce poseda o mare putere de creatie epici,
dar a impresionat direct §i puternic, dupi mérturia cronicarului bizantin Nikifor?,
si viata maselor populare bulgare, prin numeroasele sale campanii militare (759,
762, 764, 772, 775) purtate in tinuturile bulgare. Dupa Nichifor, populatia din
acele tinuturi, la simplul zvon ca impératul bizantin ar pune la cale o expeditie
impotriva lor (759), isi parasea satele si se refugia in padurile dunirene, faptul
fiind consemmnat, asa cum vom arita la timp, si de transmisiuni epice. In asemenea
conditii, aparifia unei epici a lui Constantin V este fireasc.

Dintre traditiile epice bulgare inspirate de tarul Constantin citim citeva:
tarul aruncd in temnitd pe mostenitorul legitim al tronului 8, vineazi sfinti?,
intrd, calare in bisericd, spurcid anafura si cuminecdtura 19, se finsoard cu
nepoatall ete.

Aruncarea mostenitorului in temnitd nu a fost faptuitd in realitate de
Constantin insugi, ci de sotia sa, impériiteasa Irina, dar celelalte fapte de care

1 Boiaunwt, Moscova, 1955, p. 353—362,
; 39’ H. Gregoire, in « Revue des études grecques» XLVI, Paris, 1933, p. 30—32
$i 39—63. ,

3C Riaduleseu-Codin, Din Muscel, Bucuresti, 1899, p. 298 —308.

% A. Scurra, Sugli albanesi e i loro canti tradizionali, Milano, 1912, p. 194.

5Tache Papahagi, Paralele folclorice greco-romine, Bucuresti, 1944, p. 62—63.

® F. Si8i¢, Letopis popa Dukljanina, p. 345—352 si Jiretek, Geschichte der Bul- -
garen, p. 203. Relatia pe care cronica o di asupra bitiliei din 1040 intre cneazul Voislav si
bizantinul Vasile II Macedoneanul provine neindoelnic dintr-un cintec epic ce decalase
transmisiunile epice ale luptei de la Akroinos. Apartenenta lui Voislav fiul lui Dragomir la
neamul lui Vladimir, ginerele lui Samuel Armeanul, a cirui domnie a avut ecouri epice (cf.
art. nostru din « Romanoslavica», Il), ar putea intiiri, prin aceastd noud traditie epici,
conservatid de Cronica Popii din Duklja, teza noastrd in legituri cu existenfa unei epici
feudale sud-slave incd din prima jumitate a sec. XI.

? Nichifor, Breviarum p.70, apud Ch. Diehl-G. Marcais, Le monde oriental
de 395 a 1081 in Histoire Generale Glotz, Histoire du Moyen Age, 111, Paris, 1936, p. 254.

" Romanski, op. cit., 1, p. 311, nr. 303.

*A. Iliev, op. eil, nr. 4.

ATy v 1T

' St. Romanski, op. cit., p. 241, nr. 275.
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este acuzat epic tarul: persecutarea sfintilor, spurearea bisericilor corespund
intru totul imaginii imparatului iconoeclast. Anecdota césitoriei sale cu nepoata
nu are baza istoricd reald, dar reflectd perspectiva negativd in care impéaratul
bizantin a continuat si fie privit in folclor. In acelasi timp i s-a atribuit actiunea
infamanti a sotiei sale care si-a intemnitat gi orbit fiul spre a-i lua tronul!

‘Toate aceste cintece epice sint conservate astiéizi in forma ritual-laicd a
colindelor, folclorul bulgar fiind singurul intre cele slave care posedd, in poetica
de aceastd naturdi, transmisiuni istorice. Aparitia lor nu poate fi despartita de
vremurile marilor transplantari de armeni paulicieni din Asia Micd in Tracia,
initiatd la 746 de Constantin Kopronimul. Slavizarea lor timpurie a transmis
bulgarilor viziunea negativi a tarului, fireascd, intrucit transpunea in creatiuni
artistice sentimentele unei populatii transplantate silnic de cétre impirat.

Am precizat astfel, deocamdatd numai principial, vechimea radacinilor
literare: din care descinde epica rituald bulgard. O alti problem# specifici
epicei colindului laic o constituie confinutul ei mai larg decit festivitdfile
nativitdpie. {

intr-adeviir, din cele 1086 traditii poetice cu functiune periodic rituala
inregistrate de catalogul selectiv intocmit sub conducerea lui St. Romanski !,
numai 292 sint colinde apartinind nativititii 2, 52 sint cintece rituale de Bobo-
teazd 3, 403 cintece pentru paparude, de ziua Sf. Lazar 4, alte 855 sint pentru
zina Sf. Gheorghe, 152 ® pascale, iar ultimele 104 7 se zic la alte sarbitori (Rusalii,
sf. Teodor, Petre, Atanasie, Dumitru, Petca, Nicolae ete.).

Colindele nativitiitii nu constituie deci esenta epicei rituale periodice bul-
gare, ¢i pumai una din formele ei reprezentative. Complexitatea literard a
epicei rituale sugeratd de sumara statistici de mai sus, dovedeste ¢i natura si
originile fenomenului epic ca atare trebuie cautate in imprejuriiri mai largi,
mai cuprinziitoare decit cele ale nativitifii. a1

Originile colindului lai¢c nu trebuie si fie ciutate, asadar, in traditiile cres-
tine ale Craciunului, céici acestea nu pot explica aparifia celorlalte cintece rituale
periodice, ci in rolul pe care l-au detinut festivititile laice, care au inlocuit in
comunititile bogomilice ritualul bisericesc.

O constatare, elocventd prin caracterul ei strict statistic, vine si intéreasci
aceastd presupunere: din cele 292 de colinde tipice (care se zic la sarbatorile
« nasterii domnului ») cunoscute catalogului selectiv intocmit sub conducerea
lui St. Romanski, numai 68 au fost inspirate de faptele si personajele istoriei
sfinte®, ori de teme moral-religioase?. Toate celelalte, adici 224 de cintece, au
anecdote de naturd laicd. Dintre acestea, transmisiuni mitice apar in 20 de
colinde !9, transmisiuni epico-istorico-vitejesti in alte 5111, obiceiurile colindatului

-

St. Romanski, ep. ait.,, I, p. 13—236.

2 Ibidem, p. 13—71.

3 Ibidem, p. 78—86.

4 Ibidem, p. 87—171.

5 Ibidem, p. 102—215.

8 Ibidem, p. 171—201.

7 Ibidem, p. 216—236.

8 Ibidem, nr. 16, 17, 39, 9%, 132, 194—248.
8

Ibidem, nr. 29, 30—32, 217, 236 —249.
Ibidem, nr. 1, &, 15, 20, 52, 67, 174—180, 182, 187.

1L Ibidem, nr. 2, 3, 6, 7, 9, 11—14, 18—23, 33, 38, 48—50, 52—55, 67, 78, 83, 85,
115, 157—173, 182, 184, 186, 192, 249.
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se reflectd direct numai in 51, iar restul de 147 sint simple cintece domestice,
inspirate de faptele vietil satesti®. :

Natura poeticd a colindului, considerat ca gen literar, nu este deci nici de
esenfd, nici de origind religioasd. El derigd dimpotried din fapte proprii viefii
populare prelucrate poetic st cdrora li s-a conferit in cadrul comunitapilor bogomi-
lice functiuni rituale.

Teza noastrd, care constatd, in locul unor presupuse raporturi formale de
naturd religioasd intre colinde si cintecele bisericesti ale nativitatii, legiturile
organice dintre bogomilism si epica colindelor este confirmata si de existenta
unor materiale poetice cu misiune rituald in afara sarbdtorilor nativitatii si
anului nou. Amintim, ca exemplu, numai cintecele pascale, asa-numitele velik-
denski ®. Dintre cele 137 cintece de aceastd naturd, lipsesc cu totul toecmai
formele inspirate de istoria sfintd, 22 sint bazate pe anecdote epice vitejesti si
chiar istorice 4, alte 17 au anecdota miticd, iar toate celelalte, in numir de 85,
deci din nou majoritatea, sint de naturii domestici.

Singurul mijloc prin care se poate preciza epoca in care s-a consti-
tuit cel dintii strat al poeticei rituale laice periodice bulgare, precum
si atmosfera epici a vremurilor respective, poate fi numai analiza transmi-
siunilor istorice identificabile §i cronologizabile, pastrate in formele acestui
gen literar. v

Culegerea de texte poetice populare intocmiti de Atanasie Iliev %, cuprin-
zind numai colinde, ne permite si fixim urmitoarea arie cronologici:’

Numele ce apar in anecdote legate organic de faptele si de atmosfera
autentici a vremurilor in care au trait personalitatile istorice respective
ured pind in epoca imparatului bizantin Constantin al V-lea Kopronimul ®
(sec. VII) si coboard pind intr-a lui Dan al Il-lea, voevodul Tari
Rominesti (1420—1431). Numai rareori apar in aceste cintece epice nume mai
noi: acela al lui lancu de Hunedoara? sau Ivan Cronogorac® (prototipul
real istoric: Ivo Crnojevié, 1465—1490), dar nici unul mai nou decit al
sultanului Selim I (1512—1520), care a inlocuit intr-o anecdotd pe fiul lui
Constantin al V-lea ®.

Deeci complexul poetie periodic bulgar s-a constituit intr-o epoca in care
viata maselor populare se afla, pe deoparte, sub influenta niadejdilor de elibe-
rare trezite de luptele lui Dan al II-lea cu turecii, purtate pe pamintul bulgar,
iar pe de alta sub influenta creatiei culturale bogomilice, care purta cu ea trans-
mistunile vremurilor lui Constantin Kopronimul, impératul bizantin care
adusese in Tracia pe cei dintii paulicieni.

Pe plan literar, epoca se caracterizeazi intre altele prin vitalitatea fondului
fabulativ-mitic: din cele 60 de anecdote-tip inregistrate de catalogul lui

1 Ibidem, nr. 28, 40, 51, 74, 81.
2 Rare ori apar chiar §i amintirile turcilor i ale vremurilor lor, ce stipinesc totusi pro-
dusele celorlalte domenii ale folclorului bulgar.
Ibidem, nr. 748 —885.
Ibidem, nr. 770, 771, 791, 813, 824, 827 —843, 878, 860 —884.
A. Iliev, Hapoonu necnu, Sofia, 1889.
Ibidem, nr. 55, 77, 120.
Ibidem, nr. 83, 86, 87, 119.
Ibidem, nr. 88,
Ibidem, nr. 77. inlocuirea a fost provocatd de similitudinea situatiilor, intrucit
Selim s-a luptat cu propriul siu tatd pentru tronul sultanilor.
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Romanski §i in care este utilizat ca valoare epicd soarele, cel putin 40
aparfin formelor genului poetic ritual periodic 1.

Faptul c& numele lui Iancu de Hunedoara, ce a avut o mare popularitate
epici la slavii de sud %, nu apare decit rareori in cintecele rituale bulgare, dove-
deste cd acest complex poetic se constituise inaintea existentei istorice a acestuia
si a popularizirii numelui siu, deci inainte de jumitatea secolului al XV-lea.
Cit priveste transmisiunile feudale bulgare, ele sint ori absente, ori tratate,
asa cum am aratat, negativ 3.

La intrebarea dacd intre formele acestei poetici rituale s-au pastrat pina
in zilele noastre indicii ale originii lor bogomilice initiale, rispundem pozitiv,
prezentind deocamdatd doud exemple.

Intr-o urare ritualda de Criciun gasim:

«deno! Crap mu cu, cTap A ca»?
A, a, a, ctap cam, crap.

Kora €e uap Kycramun #a BocHbak

Jleno ca napkeule 3a KBaCHHK,

Kora 6b nap Kycranun na Bomynasa
Heno ca kpuiemwe nor kymyniba .

Este, evident, o amintire din vremea cind imp#ratul Constantin V Kopro-
nimul inspaiminta pe bulgari cu expeditile sale. Cele dou# localititi citate
in versuri au fost identificate de culegitorul cintecului®, in tinuturile Samokov
st intre Vetren §i Pazardjik din sudul Balcanilor, deci din acele regiuni care
putuserd intra in raza actiunii lui Constantin.

Cintecul lui Ivanciu Pretendentul ® — personaj neidentificat, dar a cirui
personalitate reald nu intereseaza aci — poate sugera raporturile ce au existat
odinioari intre necesitatea rituald si creatia cintecului epic periodic cu funciiune
rituald. Acest cintec este construit literar pe fabulatia fiului tarului Coustantin
i ne permite si recunoastem inci odatd limurit cauza rituald care a cerut
creatia redactiei bogomilice a vechii traditii epice a fiului tarului Constantin:

Tarul Constantin — c¢a si Irod din Evanghelie — auzind de nasterea
copilului dumnezeiesc, trimite si fie cidutat, pentru a-si asigura stipinirea
impotriva lui.

n acest colind, surprindem, mulfumitd stadiului arhaic in care versurile
au pastrat anecdota «fiului tarului Constantin », suprapunerea faptului epic

! 5t. Romanski, op.cit., p. 13 nr. 1, 14(4), 18(21), 38(89), 39(92), 55(158), 61(171,
175), 88(350), 127(527), 131(546), 135(561), 158(675), 146(617), 181(792), 185(826), 193(842),
202(900), 206(923), 232(1063), 239(3), 237(1), 288(2), 240(4, 5), 244(15), 250(34), 255(47),
266(85), 277(131), 287(146), 30(198), 323(241), 347(288), 313(214), 360(332).

* Cf. lucrarea noastri Peetica slavo-romind (in manuscris).

3 Tarul Asan din colindul publicat de Ath. Iliev, (op. cil., nr. 105) nu este decit
un nume introdus secundar §i fara rost in fabulatia ciderii imperiului bizantin la 1453, ca
urmare a sentimentelor nationale moderne. Evenimentul nu are nimic comun cronologic
cu vremurile tarului bulgar, dupid cum acesta nu are nici un fel de raport cu vreun eveni-
ment similar.

y ! « Chopuuk 3a maponnu ymots.» I, 1889, Sectiunea 1I1: « Hapouau yMoTBOpeHHs »
AR e

— Mosule esti batrin, esti batrin?
— Da, da, sint bitrin, sint batrin !
Cind tarul Costandin era la Bosnia
Mosul se tfinea cu kvas,
Cind tarul Costandin era la Bosulia,
Mosul se ascundea in cimagi !

5 « C6opuuk 3a Hap. ymots.», loc. cit. nota 1 si 2.

$Ath. Iliev, op. cil.,, nr. 76
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laic (inspirat de soarta fiului lui Constantin Kopronimul, aruncat in temnita
si orbit de mama sa, pentru ca si-si poati pastra tronul impéritesc) pe schema
fabulatier evanghelice a uciderii pruncilor de cidtre Irod.

Firegte, cercetiri ulterioare vor putea iden.ifica si alte atestéri in sprijinul
legéturii directe dintre bogomilism $1 continutul actual al colindelor. Ne oprim
aici in legéturd cu aceste probleme, dat fiind cd studiul nostru nu urmireste
si epuizeze problemele pe care le ia in discutie, ci si sugereze fecunditatea lor
§i si atragd atentia asupra faptului cd rolul cultural al bogomilismului nu
trebuie redus la un singur aspect — circulatia apocrifelor.

§ 3. Bogomilismul si transformarea domestici a epicii bulgare, Pentru
acelagi motiv ne multumim si indicéim i in aceastd problemd, in treacit, punc-
tele esentiale in vederea cercetiirii unui alt aspect al influentei bogomilice asupra
epicii bulgare: e vorba de caracterul domestic pe care-l1 capati epica bulgari
in vremea posterioard secolului XIV. ,

Bogomilismul, utilizind creatia epicd populari a slavilor de sud pentru
necesitdtile sale rituale, necesitiii ce au dat nastere pe plan literar genului
specific al colindelor, le-a supus, dupd cum am vazut, unui amplu proces de
integrare si prelucrare, conform cu ideile si tendintele sale. Colindul bogomilic
si-a_asimilat aceastd creatie epicii in acelasi fel in care fondul literar apocrif
bogomilic si-a asimilat creatiile anterioare bizantine sau traducerile lor slave
realizate in afara comunitatilor bogomilice: preluind direct, cind se putea, prelu-
crind, epurind, cenzurind atunci cind fondul de idei nu convenea orientirii
generale a miscarii.

Literatura orald bogomilica, la fel cu literatura scrisi, a salvat si a perpe-
tuat, ca urmare a acestui fapt, un fond cultural, care altfel s-ar fi pierdut.
Numai faptului ¢ epica istoric nerituald a devenit in cadrul culturii bogomilice
epicé rituald a colindelor ii datordm pastrarea—cu o precizie si limpezime neo-
bisnuitd memoriei folclorice — a numerocase transmisiuni istorice medievale.
Devenit text ritual, deci in general intangibil, textul creatiei epice a fost sustras
in mare parte acelui proces de continuii prefacere caracteristic epicii populare,
care nu pastreazid o amintire istorici mai mult de trei secole. El ni s-a putut
astfel transmite peste secole mai putin alterat decit este regula in asemenea
cazuri. Dar el ni s-a transmis asa cum l-a ¢ajustat» in cuprinsul ei, cultura
bogomilicd devenitd treptat cultura populard bulgard, dincolo de granitele
dogmei bogomilice. In studiul de fata acest proces de ajustare, pe care il numim
de configurare 1-am urmirit in trei din aspectele sale esentiale: a) modificarea
ideologiei religioase in conformitate cu perspective bogomilica antifeudala,
b) respingerea in bloc a transmisiunilor feudale proprii sau prelucrarea lor in
sens negativ, antifeudal si ¢) crearea unui gen literar special, destinat a servi
practicilor rituale bogomilice: colindul, ale cérui forme religioase crestine mai
cunoscute nu sint totusi nici originare, nici cele mai reprezentative, si nici cele
mai numeroase.

O ultim# directie in care s-a exercitat procesul de configurare a culturii
populare bulgare de citre bogomilism este transformarea epicii cu caracter
feudal si cu personaje istorice intr-o epicii de caracter domestic. Procesul are
loc dupa sec. al X1V-lea si diferentiazi profund evolutia epicii bulgare de aceea a
epicii sirbesti. Aceastd transformare a fost insd numai de naturd sociala. Ea
nu implica o golire a epicii bulgare de continutul ei istoric, istoricitatea continuind
a rdmine mai departe trasitura definitorie comuna cu intreaga epicd sud-slava.
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Dar, spre deosebire de epica de tip feudal, cavaleresc, reprezentata in
epoca modernd la slavii de sud numai de creatia in limba sirba, poezia
domestica ce se naste la bulgari incepind din see. al XV-lea corespunde unor
alte realitiiti sociale, vizibile din natura si modalitatile de realizare literard a
anecdotel sale. '

Poezia domestici nu mai cuprinde fapte, evenimente s§i persona-
litdfi reprezentative apartinind lumii feudale §i fiind incadrate artistic
intr-un mediu corespunzator, ci pune in lumind reactiunile maselor populare
fata de fapte si evenimente ce sint tipice vietii lor. In locul personali-
tatilor epice cu faimd, reprezentative sint in aceste noi forme epice fapte
si situafit prelucrate artistic conform unei viziuni ce apartine in totul vietii
maselor populare. 3

La slavii de sud epica personalitétilor vestite rimine, dupé secolul al XV-lea,
caracteristici numai creafiei populare sirbesti. In Bulgaria ea a fost inlo-
cuitdi cu epica faptelor si evenimentelor populare semnificative prin repetarea
si tipicitatea lor. Numdarul anecdotelor faptic diferentiate in care s-a reflectat
aceeasi situatie epicd formeazi dovada valorii reprezentative a respectivei
traditii epice pentru viata populara.

Punctul de trecere de la epica de tip cavaleresc feudal la creatia caracteri-
stici vremurilor bogomilice si postbogomilice l-a constituit domesticizarea
formelor epice vechi. Adaptarea s-a realizat prin promovarea pe prim plan
in anecdote a faptelor §i situatiilor tipice, reprezentative epic-social, in locul
personalititilor care isi pierd relieful epic in favoarea faptelor ce devin semni-
ficative artistic.

In urma acestei tehnici de elaborare a noii creatii epice, reflectarea epica
originard a intemnitarii lui Constantin al Vl-lea, fiul Kopronimului, utilizata
de un vechi poet folcloric bogomil spre a reactualiza i pune in serviciul cultului
siiu' traditia evanghelica a lui Irod, a fost transformatd din cintecul «fiului
tarului Constantin » intr-o forma poeticd domestica ce a devenit cintecul « copi-
lului minune aruncat prin nedreptate in temniti ».

Dupa acelagi procedeu, cintecele care au reflectat frecventele treceri ale
voievozilor romini Mircea si Dan al II-lea peste vadurile Dunirii, spre a lupta
impotriva turcilor, s-au transformat §i ele in poezie domestici. Intr-adevar,
intre formele poeticei lui Dan Voda se gésesc §i versiuni ce conservi viziunea
feudald a voievodului Dan I, cu amintirea vitejeascid a faptelor sale, dar si
altele in care voievodul s-a preschimbat in Dan Ciorbagiul, versurile expn-
mind numai pasiv rezistenta impotriva turcilor.

Deci bogomilismul a diferentiat inci o datd creatia epicd populari a
slavilor de sud (prima oardi prin eliminarea transmisiunilor feudale propri),
impunind versurilor bulgare o alti atmosferi sociald, deosebitai de atmos-
fera cavaleresc-feudald, specifica intregii epici sud-slave anterioare sec.
al XV-lea (dupa acest secol numai poeticei sirbesti) §i avind un caracter
domestic-popular.

Am vizut insd ci aceastd transformare nu implicd nicidecum o scidere
a nivelului artistic al creatiilor rezultate. Cultura populara, astfel configurata,
ca urmare a puternicei actiuni exercitate de miscarea bogomilicd, a dobindit
o fizionomie originald, valoroasd nu numai prin specificitatea ei, ci §i prin capa-
citatea de a vorbi direct maselor populare din alte tiri. Un exemplu elocvent
al acestei forte de difuziune la nivel popular ni-1 va oferi partea a doua a
studiulur nostru.
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I
BOGOMILISMUL SI CULTURA MASELOR POPULARE ROMINESTI

B.P.Hasdeu, deschiziitor de drumuri in atitea directii, a fost cel dintii om
de stiintd romin care a ridicat problema rolului bogomilismului in cultura
noastra populard sub ambele lui aspecte: in difuzarea §i traducerea apocrifelor
si, in creatia populard orala. Au trecut aproape 9 decenii de la aparitia volu-
mului al doilea al Cupintelor din batrini, dedicat in intregime cirtilor populare !
si. in perspectiva discutiilor gtiintifice purtate intre timp in jurul problemelor
ridicate de el pentru prima oard in cadrul stiintei rominesti, pozitia pe care
s-a plasat atunct savantul romin ne apare si azi surprinzitor de trainicid. Ea
ocupa, intre cele doud teze care si-au disputat intiletatea in stiinta europeand,
avindu-gi reprezentanti si in cadrul istoriografiei romine, un loe ce ni se pare
a fi cel mai aproape de realitate.

Intr-o vreme in care se tindea la exagerarea progresivii a rolului bogomi-
lismului in crearea si difuzarea literaturii apocrife, Hasdeu tria cu grija conti-
nutul manuscrisului pe care il edita, atribuind numai o parte din texte influen-

doxe a celor mai multe dintr-insele:

« Literatura apocrifda a bogomililor — nota Hasdeu — nu este tocmai origi-
nali. Ei s-au mirginit in cea mai mare parte a preface dupa chipul lor din
greceste diferite apocrifuri de fabricd bizantind, alegind mai de preferinti pe
acelea in care pe de o parte figureazi ar]mnﬁhelul Mihail, iubitul sectei, iar
pe de alta se cuprinde antagonismul intre suflet §i corp sau lupta intre bine
§i rilu, sau contrastul intre paradis si infern, mai in sfirgit ceva in spiritul
doctrinei dualistice » 2,

In conformitate cu aceastda conceplie asupra literaturii serise bogomilice,
Hasdeu, ori de cite ori are posibilitatea, editeazii textele rominesti in paralela
cu originalul gree sau cu intermediarul slav. Declarindu-se de acord cu ideea
fecundit@tii literare a bogomilismului, pe care o ilustreaza printr-un citat din
Alexandre Lombard, Hasdeu consideri esential in aceasta problema faptul ca

¢ nici o sectd, nici un eres din veacul de mijloc nu impinsese atit de departe
ca bogomilii fuziunea in fond si in formid a teoriilor teologice cu credintele
vulgului. De aci literatura bogomilica se apropie in toate de literatura poporand
si in unele puncte ambele se confunda chiar, se identificd intr-un mod indiso-
lubil, astfel ci ar fi peste putintd a decide daci lucrul cutare sau cutare va fi
trecut de la popor la bogomili ori vice-versa»*,

Y Cdrtile populare ale rominilor in sec. X VI in legdturd cu literalura poporand cea nescrisd,
Bucuresti, 1879.

2 Partea a doua e intitulatid « texturi bogomilice» (p. 247 —496) si e insotiti de un
«apendice la texturi bogomilice » (p. 497—609). Pentru nivelul la care se afla informatia
lui Hasdeu asupra problemelor esentiale tinind de istoria i natura bogomilismului §i de rolul
acestuia in difuzarea §i crearea apocrifelor, si se compare scurta sa prezentare din 1879 cu
studiul citat al lui Turdeanu, din 1950, care nu aduce in esentd nimic nou, afard de incer-
carea de a contesta sistematic valoarea culturali a bogomilismului, sesizata de Hasdeu in
lumina cea mai justa.

Op. cit.,, p. 254.

4 Ibidem, p. 258. In alta parte reia ideea astfel: « Pe lingi aceastd literaturd poporani
directamente ereticd (creatd de bogomili in intregime— n.n.] mai exista o alta, aga zicind
indirectd, niscuti si crescutd cu bunia credinti in sinul poporatiunii celei ortodoxe, dar avin-
du-si ascunsi radicina in vreo idee condamnati de gisericﬂ in vreun apocrif tendentios,
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Aceasti a fost cauza pentru care, dupa Hasdeu,

«de la 950 pind la 1650, in curs de sase secoli, bogomilismul a putut si exercite
o influen{d oarecare, mai mare sau mai micd dar totdeauna directd, asupra
invecinatilor romini. Dacii aceasta nu s-a resimtit la noi intr-un mod zgomotos,
cauza principald este cunescuta toleranti a clerului romin carele se preficea ci
nu vede abaterile cele mirunte, iar in parte si ignoranta dogmatici a acestui
cler, care nu-i permitea a stabili o distinctiune 8 recisd intre eres si ortodoxie,
intre « credendum » i ¢ non credendum ». Popa Grigore din Mahaci, care totusi
nu era om prost si nu era nici eretic, cdci n-ar fi copiat cu atita ingrijire un
catehism foarte ortodox, propaga tot felul de apoerifuri eretice numai 5i numai
din lipsa unei solide instructiuni teologice. Cu atit mai lesne trebuiau si alunece
preotii cei de rind. In acelasi mod, in cursul see. XVI s-au tradus romineste o
multime de scrieri bogomilice. Pe la 1580 un amator de lucruri miraculoase,
probabil cleric, s-a apucat a le aduna, a le transcrie si a le grupa intr-o
singurd colectiune, din care o parte a nimerit apoi in miinile lui popa Grigore.
Nieci tradueiitorii, nici colectorul, nici preotul din Mahaei, nici unul din ei nu-si
inchipuiau desigur cd rdspindese cu tot dinadinsul printre ai sai afurisitul eres
al lm Bogomil !» 1,

Aceastd pozitie a lui Hasdeu in problema originii apocrifelor bogomilice
si a modului in care au circulat si au fost traduse la noi se intregeste prin obser-
vatiile cu privire la bogomilism ca vehicol al unor motive literare folclorice:

« Bogomilii, scria Hasdeu in apendicele eitat, ca si fratii lor albigenzii, ca si
valdenzii, ca si flagelantii, ca gi celelalte secte eretice din veacul de mijloc,
aveau o literatura poporana a lor, o literaturd poporani in toatd puterea
cuvintului: cintece, povesti, descintece, cimilituri etc.; parte zimislite chiar
intre sectari, genmeralmente oameni din popor lipsiti d_e orice culturd, parte
adoptatd de citre dingii de la ortodocsi, intrucit cele imprumutate se potrivean
cu propria lor doectrinii §i prin urmare serveau a o intiri mai bine in memoria
adeptilor sau a o raspindi printre gloate» 2,

Capitolul din a cérui introducere am citat aceste cuvinte se intituleazi
Balada « Cucul gi turturica» la romini, la moravi, la provensali, la_reto-romant,
la persi, la turcomani etc.® si vrea si demonstreze cd «una din cele mai
frumoase balade poporane ale Rominiei a strib@tut la noi tocmai din Persia,
pe calea bogomilismului» 4.

Ne-am oprit atit de mult asupra contributiei lui Hasdeu si am citat ati-
tea pasaje caracteristice pentru ideile sale, pentru a reaminti ci cele scrise
de el cu privire la bogomilism in genere si la formele influentei sale in nordul
Dunérii nu se limiteazi la ipoteza, dovediti exagerati, ci asa numitele « Cuge-
tari in ora mortii» ar fi «unica compozitiune bogomilici cunoscuti de fabrica

in vreo emanatiune de cea ce pe drept sau pe nedrept era considerat ca erezie. A distinge
in literatura poporand actuald a unei nn{.mm -elementul eretic direct de cel indirect, ba chiar
elementul eretic in genere, este cu atit mai greu cu cit sectele eterodoxe din evul medin
erau poporane in totalitatea lor. Una din trisiturile comune cele mai caracteristice ale ereziei
medievale era tocmai enltul pentru limba cea nemestegugiti a poporului in locul cdreia bise-
rica intrebuinfa atunci o limba neinteleasd, striind sau cel putin obsolitd. In acest mod
poporul, fie cit de ortodox, era totdeauna cu mult mai aproape de ereticii din sinul sau decit de
clasa cea culla gi mai ales de cler» (p. 500).

1 Op. cit., p. 259—260.

¢ Ibidem, p. 500,

¥ Ibidem, p. 501—566.

3 Ibidem, p. 257.
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curat romineascd » '. Valoarea §i actualitatea cercetarilor lui Hasdeu asupra
bogomilismului se relevii atunci cind le asezim in cadrul stiintei europene
contemporane lui i in perspectiva evolutiei stiintifice a problemei pina in
zilele noastre. Naddjduim ci studiul de faid poate da o idee asupra dezvol-
tarilor pe care ideile exprimate de Hasdeu acum noud decenii le contineau in
germene.

Dup#a Hasdeu, rolul bogomilismului in cultura veche romineasci a fost
subliniat de un alt profund cunoscator al ei; M. Gaster %, de pe o pozitie cum-
péniti, stiintificd si prezentind incad interes. Vederile sale nu se deosebesc in
esentd de ale lui Hasdeu. =

Nicolae Torga este cel dintii care a subliniat la noi caracterul eminamente
social, revolutionar al misedrii bogomilice, atribuind acestei trésituri unul
din resorturile influentei pe care a exercitat-o.

« Ce este bogomilismul? — se intreba el intr-o conferinti dintr-un ciclu tinut
la Sorbona. Cind vorbim de bogomilism ne oprim mai ales asupra credintei
religioase in sine. Nu se fine seama de un aﬁ element, poate mai important
decit credinta religioasd, care, §i ea, este mai mult sau mai putlin precizati,
depinzind mai mult sau mai putin de epoca in care este observati si de
persoana asupra ciireia se face observatia. Existd fard indoialda in bogomilism
ca §i in patarenisin (se poate numi erezia occidentali cu mai multe nume
dar pistrez pe cel de patarenism) un lucru ce poate fi mai degrabd considerat
ca elementul generator. Nu pentru credinfa religioasi pe care o confinea s-a
raspindit aceastii erezie in Europa centrald si occidentali. Ea a cigtigat teren,
s-a impus si a biruit, ea n-a putut fi desridicinati pini la aparitia armatelor
nimicitoare §i a legiunilor de cdlugiri dornici sd-gi trimitid aproapele la
esafodul care ii insofeau, deoarece avea ratiuni sociale. Inainte de a fi o
erezie religivasd sau o afirmare in domeniul religios strict conceput, ea este o
negatie in domeniul ierarhiei §i viefii sociale: sd nu mai fie biserici, preofi,
episcopi, cruei, icoane, liturghie §i chiar cirfi sfinte, cu exceptia acelei pérti
din Vechiul Testament care ne mai intereseazii incid: psalmii, pe care-i
admiteau, si profegii» .

Tot lorga a incercat, foarte succint avind in vedere caracterul conferintei
sale, si sugereze intima intrepétrundere dintre ideologia i atitudinile bogo-
milice si creatia folcloricA romineasca si sud-est europeand in general.

Pe aceeasi pozitie, care admite prezenta influentei bogomilice in
cuprinsul culturii rominesti, s-au plasat si alti cercetitori, filologi sau
folcloristi 4. : :

1 Cuvinte din batrini, 11, p. 435—%448 si urmitoarele. Acest capitol a ficut obiectul
unei critiei, de altfel foarte exacte in limitele in care a fost intreprinsd, a lui D. Russo. Acesta
a demonstrat in Studii bizantino-remine, Buecuresti, 1907, c¢i 5 din cele 11 fragmente intitu-
late de Hasdeu « Cugetiri in ora mortii » sint texte pur ortodoxe, extrase din cirtile de cult.
De aici, cercetitorii ulteriori au avut tendinta sd acrediteze pirerea ci Russo a infirmat
in totalitatea lor tezele lui Hasdeu cu privire la prezenta influentei bogomilice in cultura veche
romineascd, ceea ce nu corespunde realitatii. Cele scrise de Russo pe aceeasi temii in rispunsul
la recenzia lui N. 1. Apostolescu, republicat in Studii §i Critice, Bucuresti 1910, p. 1719,
nu adue absolut nimic nou fata de lucrarea sa anterioard. Russo apariine directiei antibo-
gomilice reprezentati de M. Sokolov, D. Prohaska §i mai nou E. Turdeanu.

 Literatura populard romind, Bucuresti, 1883, p. 255—259 si urmitoarele, si Ilcester
lectures on greek-slavonic literature, Londra, 1887, p. 17 sq.

3 La création religieuse du Sud-Est européen, Conferences données en Sorbonne, Paris,
1929, p. 9.

'pI. G. Sbiera, Codicele Voronefean, Cerniuti, 1885, p. 342 —349; 1.-A. Candrea,
larba fiarelor. Studit de folclor, Bucuresti, 1928.
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Dimpotriva, o serie de cercetitori ca D. Russo, N. Cartojan !, G.Ciuhandu?
st altii au contestat ori au chutat si estompeze aceasti prezentd dupid o metodi
pe care am numit-o in prima parte a studiului nostru ¢expertizd dogmatiei »,
aratind de ce nu este concludenti. Intentia eu care s-a contestat influenta bogo-
milismului la nordul Dunirii este vizibila: intr-o vreme cind se urmirea mini-
malizarea relatiilor istorice gi culturale romino-slave, nu se putea acorda o
favoare deosebitd acestei punti intre cultura populard bulgarid si cea romina.
Procedeul crea insd un gol in explicarea difuzérii la nordul Dunirii a multor
«carti populare », obligindu-i pe cercetitori si se mentini, in studierea acestora,
la maniera pur descriptivi §i eminamente statici.

in ultima vreme, prezenta influentei bogomilice la nordul Dunarii a fost
admisé in tratatul Istoria Rominiei, vol. 11, in tratatul Istoria literaturii romine,
vol. I g1 in unele sinteze recente de literaturd romina veche, desi fard o analiza
mai aprofundatid a fenomenului. De fapt, de la Hasdeu si de la conferintele
tinute de lorga in 1929, rolul bogomilismului la nordul Dundrii §i formele pe
care le-a luat influenta sa nu s-au mai invrednicit de o cercetare speciala. De
aceea am socotit necesardi o reexaminare a problemei intr-un cadru mai larg
si pe baza metodei materialist-istorice. E ceea ce ne propunem sa realizam in
aceastd a doua parte a studiului nostru.

Teza pe care o formulam si o argumentim in cercetarea de fati este
urmatoarea: bogomilismul n-a actionat la nordul Dunirii ca migcare religios-
sociald antifeudala, aga incit este zadarnic si ciutdm hotiariri speciale ale bise-
ricii ortodoxe romine sau misuri de fortd ale feudalititii rominesti indreptate
impotriva sa. Masele populare rominesti n-au fost niciodatd religios-dogmatie
bogomile, nu s-au organizat in comunitiiti separate, ostile bisericii oficiale,
in care si se practice ritualul bogomilic §1sa se raspindeasci ideologia bogomilici
sub forma unei religii. Asa incit, cei care vor si demonstreze ci n-a existat
influenta bogomilici la romini pe motiv ci lipsese anume fenomene caracteristice:
pentru evolutia balcanica sau chiar occidentald a bogomilismului fac abstractie
tocmai de formele reale pe care le-a imbracat in cadrul culturii romine influenta
acestei puternice migciri sud-dunirene.

Care sint aceste forme si cum a patruns influenta bogomilicd la nordul
Dunirii? Socotim ¢, in lamina primei pirti a studiului nostru, raspunsurile
la aceste doud intrebari apar mai clare decit in trecut.

Bogomilismul n-a fost numai o migcare religioasd §i nici numai o migcare
sociala antifeudald. El a fost — prin rezultatele sale culturale—si o forta confi~
guratoare a culturii populare. Aplicind culturii din perioada orinduirii feudale
teza lui V. I. Lenin despre existenta «a doud culturi nationale in sinul fiecirei
culturi nationale » 3, putem intelege mai bine fenomenul care a avut loc in
Bulgaria secolelor X—XIV: aici, aldturi de cultura claselor exploatatoare, de
cultura feudalilor laici i bisericesti, reprezentaté de cérturarii de la curtile tarilor
si din mindstiri4, s-a dezvoltat o culturd scrisit mai aproape de masele populare,
de aspiratiile lor, de preocupirile lor. Aceastd culturd, sub presiunea ideologiei

1 Cdrtile populare in literatura romineascd, 1, Bucuresti, 1929, si Istoria literaturit
romine vechi, 1, 1940.

2 Bogomilismul gi rominii, Sibiu, 1932,

3 Lenin, Despre cultura si artd, Bucuresti, 1957, p. 201,

4 Aceastd culturd a fost prezentati magistral pentru sec. IX—X de E. Gheor-
ghiev in Pasysemsm na Gwvacapckama aumepamypa ¢ IX—X ss., Sofia, 1962,
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oficiale crestine a statului i bisericii feudale, a primit o pecete crestini fiindea
intr-o societate impartita in clase «ideile clasei dominante sint in fiecare epoca
ideile dominante»'. Dar cérturarii ridicati din popor si triind in mijlocul poporu-
lui, in majoritate formind ceea ce Engels numea « partea plebeiand a clerului »?,
deprinzind scrisul si cititul in centrele culturale feudale, rimineau solidari
in mai mare mésurd cu aspiratiile poporului decit cu ale clasei feudale si ale
bisericii oficiale pe care o slujeau in calitatea lor de clerici. Pentru nevoile lor
personale, deosebite de ale clerului inalt si ale marilor feudali, i pentru nevoile
credinciosilor simpli in mijlocul clrora trdiau si care erau ldsati in intuneric
de clasa conducitoare si de clerul superior, acesti cérturari mirunti, clerici
plebei, dascili de biserici, unii tirgoveti etc. au trecut la elaborarea unei alte
culturi, independenta si uneori ostild culturii marilor feudali, a clerului inalt
si a mindstirilor, Din mijlocul acestor carturari s-au ridicat traduciitori si
raspinditorii apocrifelor «afurisites de biserica oficiald, dar bucurindu-se de
o mare favoare in masele de credinciosi simpli, cirora le ofereau o lecturd
mai aproape de gusturile lor. Tot in cuprinsul acestei culturi populare, care se
constituie ca « a doua culturd » in cadrul culturii din perioada orinduirii feudale,
va lua nastere, ca o creatie proprie, ideologia bogomilicad. Cultura bogomilici
este un fenomen apartinind acestei ¢ a doua culturi», Popa Bogomil, popa
Ieremia gi multi alti « popi» traducitori si raspinditori de apocrife si de idei
mai mult sau mai putin eretice, sint de fapt reprezentanti tipici ai acestei
culturi zamislitd in mijlocul maselor. $i, ceea ce nu s-a subliniat suficient,
insusi prezbiterul Cozma, marele luptiator antibogomilic din sec. X, este un
exponent, de pe pozifii ortodoxe militante, al aceluiagi tip de culturd. El se
afla mult mai aproape ca mentalitate i sentimente de Bogomil, pe care-l com-
bate, decit de inaltii teologi de la curtea tarului. Predica sa, cunoscutia de obi-
cel numai ca un rechizitoriu antibogomilic, este in realitate o autenticd lucrare
de teologie popularizatd, o «carte popularda» prin structura i destinaiia el
Dacél in prima parte ea combate bogomilismul, care facea o concurenta asidua
in congtunia maselor populare, in primul rind a acestui cler mirunt, ce triia
totusi din darurile credinciogilor, in partea a doua si a treia lucrarea lui Cozma
este stribatutd fatad de clasele exploatatoare laice si bisericesti de aceleasi
atitudini pe care le repudiase in predica propagandistilor bogomili. In aceasta
parte a predicii lui Cozma ne intimpind un violent rechizitoriu, de pe pozitiile
clerului plebeian, impotriva clasei conducitoare, a inaltei ierarhii bisericesti
si a cilugirilor, acuzali cu totii, pe un ton autentic bogomilic, de coruptie si
de totald lipsd de interes fatd de poporul de jos, pe care-l lasi sd zacd in
ignoranta®, Predica lui Cozma ne da astfel o imagine foarte precisd a ceea ce era
aceastd noud culturd populard scrisd. Vedem ce idei §i ce sentimente o insufle-
teau, ce pozifie adoptau unii din reprezentantii ei fajd de clasa stipinitoare.

Dar prezviterul Cozma scrie dupd Bogomil; el vrea si contracareze propa-
ganda bogomiililor cu aceleasi arme, el imutd pe bogomili cind se indreaptd spre
masele ldsate in ignorantd, vrind sd le lumineze din punct de vedere oficial
ortodox si sd le imunizeze fatd de predica ereticd. Chiar din aceastd predica
se vede in ce miasurd rolul bogomilismului in configurarea culturii populare
scrise a fost hotaritoare. Este greu de spus daci popa leremia, de numele

! Marx-Engels, Despre literaturd gi artd, Bucuresti, 1953, p. 15.
2 Razboiul fardinesc german, p. 39.
3 Vezi AL lordan, trad. cil., p. 65, 83—88.
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ciiruia sint legate o serie de apocrife, a fost sau nu un ucenic al bogomililor,
dar este evident ci opera sa merge pe aceeasi linie cu aciunea acestora.

Am analizat in prima parte a studiului nostru aspectele esentiale ale acestei
culturi populare bulgare scrise si orale, subliniind procesele care au dus la con-
figurarea ei §i rolul jucat de influenta bogomilici. Dar este evident cd o cul-
turd de acest fel, elaboratda de oameni aproape de aspiratiile maselor, sau de
masele populare insele, raspunzind mentalitatii si aspiratiilor lor, nu se putea
limita nici la comunitétile bogomilice §i nici la granitele culturii populare
bulgare. Ea trebuia in mod firesc s se réspindeascé, fie sub ambele forme —
de ideologie religios-sociala §i de culturdi populard (cazul Italiei si Proventei),
fie numai sub aceastd formid de culturd populard independentd si chiar opusd
culturii oficiale a feudalilor laici si bisericesti.

Spre nord, bogomilismul a pitruns pe aceastd a doua cale. El s-a prezen-
tat maselor populare rominesti nu sub infitisarea de erezie cu substrat social,
¢i ca un tip de culturd populard, ce poate fi insusit chiar in limitele unei orto-
doxii mai mult sau mai putin tolerante, pistrindu-si totodatd orientarea anti-
feudald congenitald. Este meritul lui Hasdeu de a fi sesizat primul acest proces
de difuziune nord-dunéireand a bogomilismului.

Astfel, in vreme ce la nivel feudal se raspindeau produsele cérturarilor
de la curte sau din minastiri, care fmpinzeau lumea slava si neslava, contri-
buind la constituirea culturilor feudale rusd, sirba si romind, la nivelul culturii
populare, in mijlocul ¢« pértii plebeiene a clerului», intre simplii dascili sau
intre tirgovetii ce se ridici treptat ca o noud paturd cu aspiratii la culturd si
mal ales in masele populare se raspindeau produsele celei de a doua culturi
formate in cadrul societatii feudale bulgare. Aceasta iradiere a culturii populare
bulgare la nordul Dunirii a contribuit efectiv la transformarea satului gi tir-
gului ‘medieval rominesc intr-o celuld culturald, de unde a pornit miscarea
in favoarea ciértii pe limba poporuluil.

Problema «influentei bogomilice la nordul Dunirii» se transform# deci,
in conceptia noastrd, in problema aportului produselor culturii populare bulgare,
scrise gi orale, in constituirea culturii populare rominesti. Dupé cite stim, pro-
blema sub aceastd formd n-a mai fost ridicatd in istoriografia noastri literari
si cele de fatd vor urmiri si ageze citeva jaloane in vederea unui studiu apro-
fundat care aparfine viitorului. ‘ ;

Vom urmari aceastd problemd sub trei aspecte: 1) circulatia, traducerea
si influenta apocrifelor, care formeazi o parte din fondul cértilor populare
rominesti; 2) raporturile dintre colindul bulgar si cel rominesc; 3) ciile istori-
ceste atestate pe care au putut patrunde elementele culturii populare bulgare
la nordul Dundrii.

§ 1. Cirtile populare. Cultura romind din secolele XIV—XVI, asa cum se
vede tot mai limpede pe misurd ce se studiazd mai in adincime, s-a consti-
tuit ca o ampld si originald sintezi, in care au intrat elemente provenite din
zone geografice si culturale diverse, unificate si transformate de poporul romin,
intr-un tot armonios care ii reflectqi personalitatea si originalitatea. In acest

1C. P. P. Panaitescu, Inceputurile scrisului in limba romind, in ¢ Studii si
materiale de istorie medie », vol. IV, Bucuresti, 1960 si Dan Zamfiresecu, Insemnadri
pe marginea unei carfi despre copigtit de manuscrise (recenzie la G. Strempel, Copisli de manu-
scrise rominesti pind la 1800), in ¢ Biserica Ortodoxd Romind », 75, 1960, nr. 1—2, p. 168 —169.
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proces de sintezd, au intrat si produsele culturilor biza.r-uini, bulgari_ si sirba,
insugite intr-un timp scurt si devenite, la nordul Dunirii, un sol fertil in care
au inflorit creatiile geniului propriu. Modul eum a fost valorificat in cuprinsul
culturii rominesti fondul cultural sud-dunirean ramine a fi determinat in
aminuntime de istoriografia noastra literara.

N. Cartojap, care a scris cea mai completa sintezi asupra carjilor populare
rominesti, a incercat s& explice patrunderea originalelor lor sud-slave prin
exodul cirturarilor sud-slavi, clerici si laici, provocat de cucerirea turceasci a
Peninsulei Balcanice!. Cartojan nu observi insid faptul c¢i monahii n-au fost
raspinditori de apocrife decit in mod exceptional, iar clerul inalt a fost de-a
dreptul ostil acestei indeletniciri. Cartojan n-a distins cele doud culturi existente
in cadrul culturii din perioada orinduirii feudale §i de aceea a atribuit in egald
misurii propagarea apocrifelor si a celorlalte carti populare cind monahilor,
cind preotilor de la tari. Or, este evident ci intre ceea ce vehiculau unii 51 ceilalti
existi o deosebire esentiald, cum se va vedea mai departe.

Contestind rolul bogomilismului in difuzarea apocrifelor §i nereusind si
identifice in mod plauzibil o altid cale de raspindire a apocrifelor slave in nor-
dul Dundrii, Cartojan, care a stabilit totugi pentru multe din ele originalul slav
incontestabil, n-a putut riaspunde la problema: cum au venit in nordul Dunirii
si ce factori au contribuit la circulatia, mai apoi la traducerea si raspindirea
apocrifelor in cuprinsul culturii romine. La aceste doud intrebari ne propunem
si riispundem, agezind problema in cadrul ceva mai larg schitat in studiul de fata.

Mai intii citeva constatari de fapte.

In 1929 N. Cartojan, in Cdrfile populare in literatura romineascd, nega
rolul bogomilismului in configuratia culturii rominesti. Totugi, chiar cercetarile
sale l-au obligat, citiva ani mai tirziu, si recunoascd, bazindu-se inca pe
criteriul dogmatic, existenta in circulatia populard romineasci a cel putin trei
apocrife — cirti populare, ideologic bogomilice, deoarece principiile religioase
ale acestora coincid cu cele combitute de prezviterul Cozma 2

Din cele 10 apocrife bogomilice bulgare prezentate ca atare de lordan
Ivanov, gsim in circulatia romineascd Zapisul lui Adam (Adam gi Eva), Dis-
puta lui Isus cu diavolul, Lupta lui Satanail gi Dumnezeu; acestora li se adaugi,
mndirect, o a patra, Lemnul crueii, care derivd din fabulatia Zapisului ®. Aceste
patru cirti, dotate cu incontestabile trasituri teologic-bogomilice formeaza
mai mult de o treime din grupul celor 13 « cérti populare apocrife» identificate
in circulatia romineascd * prin manuscrise ce provin din vremurile anterioare
secolului al XVIII-lea.

Este incontestabil ci acest simplu raport numeric, care reiese din cercetarile
Iui N. Cartojan, este griitor ca punct de plecare in stabilirea raporturilor reale

z I N. Cartojan, Cdarlile populare in literatura romineascd, Bucuresti, 1929, vol. I,
p- 6—T7.

? Istoria literaturii romine vechi, vol. I, 1941, p. 66—67.

3 Pentru toate vezi N. Cartojan, Cdrfile populare, vol. 1 si IL

i Urmitoarele apocrife au circulat in versiune romineasca in sec. XVI—XVII, avind
la bazi originale sud-slave: 1. Adam si Eva (Zapisul lui Adam), 2. Apocalipsul apostolului
Pavel, 3. Calatoria Maicii Domnului la iad, 4. Apocalipsul Sf. Ien Bogosloyvul, 5. Moartea lui
Avram, 6. Legenda Duminicii, 7. Lemnul crucit (aceasta fiind o prelucrare romineasci a unui
original sud-slav), 8. Legenda Sfintului Sisinie, 9. Legenda Sfintei Vineri, 10, Viata Sfintului
Alexe omul lui Dumnezeu, 11. Lupta intre Mihail si Satanail, 12. Disputa intre Iisus gi diavol,
13. Proorocirea Savilei. La ele ne referim ori de cite ori vorbim de circulatia acestui gen de
scrieri in cultura romind din secolele XVI—XVIL

4 —o. 4S8
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dintre apocrifele-cirti populare rominesti si bogomilismul teologic. Pe de alta
parte, insd, trebuie si subliniem c& «apocrifele-cirti populare» sint in eir-
culatia romineasca — oricare ar fi origina lor genealogic-literara si continutul
ideologic-dogmatic — rezultatele wunor relafit culturale medievale cu slavii.
Rezultatele criticii interne, precum si conservarea titlurilor in limba slava in
cele mai vechi texte ale lor au impus chiar lui N. Cartojan aceasti cons-
tatare. De fapt, patrunderea celor 13 apocrife la nordul Duniirii si transformarea
lor in adevirate «carti populare» aparfinind fondului nostru cultural a fost
rezultatul unor raporturi culturale cu lumea bulgara.

Dar cu ce parte a ei?

La aceasta ne raspunde a doua constatare: niciunul din manuscrisele
anterioare secolului al XVIII-lea in care au fost descoperite aceste apocrife
populare! nu provine din biblioteci méndstiresti sau de pe teritoriul Tirii
Rominesti ori Moldovei, ¢i numai din Transilvania, si anume din lumea
preotilor de sat 2

! Manuscrisele bogomilice oltene tirzii (sfirsitul sec. XVIII) semnalate de T. Balasgel
in Vechi texte bogomilice gasite prin Oltenia, « Arhivele Olteniei », Craiova, 1931, Nr. 54—55,
p. 107—121, nu indici o striveche circulatie de texte bogomilice in Oltenia, anterioard seco-
lului al XVIII-lea. Acestea sint rezultatele fondului cultural bogomilic adus in Oltenia de
masivele ageziri de bulgari catolicizati agezati in aceastd regiune si provenifi din regiunea
Chiprovitului. Asezarea lor s-a ficut in sec. al XVII-lea.

? latd tabelul manuseriselor anterioare sec. al XVIII-lea in care s-au identificat ¢ eirti
populare » intregi sau fragmentar:

L. Doud foi dintr-un manuscris ardelean, descoperite si publicate de N. lorga in fotocopie, in Istoria
Rominilor, 1V, Bucuresti, 1937, p. 114 —115. Lnlllule un fragment din Legenda sfintei Vineri si par si daleze
din see. al XV-lea.

2. Foile de la Berivoiul mic din Fdgdrag, descoperite tot de N, Iorga si publicate in Studii gi documm:e
priviloare la istoria rominilor, vol. XII1, Bucuresti, 1906, p. 53 —54., Contin tot un g t din «leg
SI, Vineris, care dateazii dupi 1572,

3. Codicele popii Grigore din Mdhaci (1580 —1619). Studiat si publicat in Immg—u-ne de B. P. Hasdeu in
Cuvinte din bdtrint, vol. 11 Cuprmda' apocalipsul Sf. Pavel, moartea lui Avram, Cilitoria Maicii Domnului
la iad, L da Di 1 Sf. lon Bogoslov, legenda Sf. Vineri, legenda Sf. Sisinie,

4. Manuscrisul de la Iaud {1560 — 1580), publicat In editie fotografici de lon Bianu in seria s Texte de
limbi romind fn see. XVIs, 111, Bucuresti, 1925. Contine: « Scriptura lui Isus Hristos ».

5. Codiecele Troduwscu Isl’irqilul sec. XVI), publicat de N. Driganu in Doud manuscrise vechi, Bucuresti,
1914, Contine apocalipsul S[. Pavel si cilitoria Maicii Domnului la iad.

6. Codicele Marfian (1583 — 1643) de origini ardeleanii ca si cel anterior, publicat de N. Driganu in acelagi
volum, Contine o parte din apocalipsul Sf. lon Bogoslovul,

7. Manuscrisul rominese Nr. 469 din biblioteca Acad. R.P.R. {descris de M. Gaster in « Revista pentru
istorie, arheologie si filologie » 1, p. 74—86). Trimis la Moscova in 1917, el n-a putnl fi studiat de N. Cartojan,
care s-a folosit de articolul lui Gaster. Manuscrisul a revenit inp t in fondul - iei i cuprinde in afard
de Palea, urmiitoarele apoerife: Zapisul lui Adam, Cuvintul tni Grigore Bogodovul despre crucea lui Christos,
legenda Sibilei gi scrisoarea lui Pilat citre chesarul din Roma. Desi are formal provenientii incertd (a intrat in
Colectiile Academiei prin cumpiirare si este lipsit de orice indicatii asupra locului unde a fost scris), este totusi,
asa cum indicd particularitifile sale lexicale si numeroasele sale ungurisme, tot un text ardelean. Cf, Bufroama
Simionesen, Codicele de la Cohalm, Hu i, 1924, si Dan Simonescu, Sibilele in literatura romineascd, Bucuresti,
1928, p. 8 —9, unde se dii si blblmgrniw pmblemel.

8. Codicele de la Cohalm (1600 —1650), perit de Ilie Biirbulescu si editat partial, ceu un studiu, de
Eufrosina Simionescu in Codicele de la Cnhnlm Hugi, 1924. S-a seris tol in Ardeal dupdi un prototip din 1592 s
conline numeroase insemniiri care arati cii a circulat in lumea preotilor de sate. Contine apocalipsul Sf. Pavel,
apocalipsul Sf, Ion Bogoslovul, Viata SI. Alexe, infelepciunea Sivilei, care apar alituri de multe texte moltim
si rituale,

9, Codex Neagoeanus (1620) copiat de popa lon Valahul care pistorea in unul din cele patru sate ardelene
numite Sin Pietru. Publicat de lon Bianu in ¢ Columna lui Traian s, 1883, Confine Alexandria, Albinusa si
Rojdanicul.

10, Manuserisul Nr. 4182 al Bibliotecii Acad. R.P.R. (lii?llj scris de popa Ursu de la Cuufha;ul Bihorului.
Inedit, semnalat de N, Cartojan, in op. cit., I, p. 106, C D si Vineri.

11. Manuscrisul Nr. 1436 al Bibliotecii Acad. R.P.R. scris de Costea dasciilul de la biseriea Sf. Niculae
din Scheii Brasovului (1693 —1703). Inedit, semnalat de N. Cartojan, op, cif., I, p. 120, Apare un fragment din
istoria Savilei,

12, Ms, 1252 al Acad, R.P.R., de la inceputul sec. XVII1I, copia unui manuscris ardelean din sec. XVII.
Semnalat tot de N. Cartojan, in op. eil., I1, p. 34. Confine lupta dintre arhanghelul Mihail si Satanail,

13. Ms. Nr. 130 al Acad, R.P.R. de la inceputul sec, al XVI1l-lea, diruit de prelatul ardelean Mandra
si descris de Ton Bianu in « Catalogul manuscriselor rominestis, 1, p. 293. Confine: Disputa lui lisus cu diavolul,
viata SI Alexie, ciilitoria Maicii Domnului la iad.
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Aceasta nu inseamnid cit in mandstiri n-au fost copiate lexte apocrife si
cit nu pot fi gésite in sbornice slavo-romine manastiresti corespondentele slavone
ale cartilor populare rominesti !. Dar aceste apocrife n-au depigit cercul culturii
miénistiresti, n-au pitruns din méndastiri in mase, n-au avut circulatie populara
si n-an influentat creatia orald populard. Faptul este evident cel pujin pentru
douid din cele mai populare apocrife slave (unul chiar de facturd bogomilica),
si anume Viziunea lui Isaia i Cartea secretd a lui Enoh, care se intilnesc in sbor-
nice slavo-romine?, dar nu s-au gisit pind acum in nici un manuscris romi-
nesc . Asadar, dacd intr-un sbornic minastiresc se afla corespondentul slav
al uneia sau alteia din cele 13 versiuni rominesti de apocrife notate mai inainte,
acesta nu este un motiv pentru a stabili o legiiturd directd intre ministiri
si cultura populari, cu atit mai mult cu cit in sbhornicele cilugiresti apocrifele
apar numai incidental §i izolat, pe cind manuscrisele rominesti ingirate de
noi dovedesc prezenta masivd, compactid a apocrifelor in culegerile de naturi
populari. In cuprinsul culturii manistiresti apocrifele au circulat independent
de circulatia lor in cuprinsul culturii populare §i n-au existat contacte directe
intre cele doud culturi. Apocrifele n-au pitruns in cultura noastrd populara
din cultura minéstirilor: sau a feudalilor si n-au fost propagate in nordul Dunarii
de citre acestia. Difuzarea grupului de cirti populare denumite prin termenul
«apocrife» nu s-a ficut deer la nivel feudal, ci la nivel popular. Nu s-a
facut de la cultura feudald romina la cultura populard, fiindci atunci ar trebui
si le gasim in Tara Romineascd si Moldova, unde aceastd culturd feudald a
fost mai puternicd, si nu invers, in Transilvania, unde in sec. XVI prezenta
ei a fost mai putin activi 4. In realitate, difuzarea apocrifelor s-a facut de
la cultura populard bulgard la cultura populard romind, independent s in
afara culturii feudale laice si bisericegti. Osmoza intre cele doud culturi populare
a fost determinata de identitatea lor structurala,

Sa luam,; pentru a exemplifica ideea noastrd, doud produse tipice apar-
tinind culturii romine din perioada orinduirii feudale, unul reprezentind cultura
feudala, eelalalt cultura populard: ms. slavo-romin nr. 1175 si ms. rominesc
nr. 130, ambele la Biblioteca Acad R.P.R. Amindoud poartd marca evidentd
a unor cirti nedespirtite de preot, folosite de el in fiecare zi in exercitarea misi-
unii sale. Ms. 117 este un Antologhion: el cuprinde aproape toate slujbele

1 De ex., in Codicele de la Tulcea descoperit de Ion Bogdan (actualmente in Biblioteca
Acad. R.P.R.) gasim cuvintul lui Grigore Teologul despre crucea lui Christos, care se afla
in ms. 469; cf. % B o g d an, Cronice inedite atingdtoare de istoria rominilor, Bucuresti, 1895,
p- 8. Intr-un sbornic din minastirea Mihai Vodi din Bucuresti, copiat la sfirgitul sec. XVI—
inceputul see. XVII, B. P. Hasdeu a giisit un ciclu de apocrife slave, intre care o versiune a
mortii lui Avram in mediobulgari, legenda despre Adam si Eva, povestea despre Sibila si
impératul David. Acestea circulau deci in shornicele mindstiresti, dar nu le gisim in versiuni
rominesti din Tara Romineasecd sau Moldova. In ms. slav. nr. 165 din Biblioteca Acad. R.P.R.
se afla viata Sf. Alexe, iar vestitul caligraf Gavril copia « Viziunea lui Isaiia ». Nici acestea
n-au trecut in cultura populari. Toemai contrastul dintre prezenta lor in sbornicele manasti-
resti gi absenta din texte rominesti din Tara Romineasca si Moldova este o dovadi elocventi
in sensul celor sustinute de noi.

*Ch P. P. Panaitescu, Xapakmepusie uepnsl cAGBAHO-PYMBIHCKOI Aumepamypsl,
¢« Romanoslavica », IX, 1963, p. 287.

3 Vezi N. Cartojan, Carfile populare, vol. 1 si IL

4 Pentru o culturd feudald mai veche in Transilvania, a se vedea Istoria literaturii
romine, vol. I, macheti. Ed. Acad. R.P.R., 1962.

5 Vezi P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Acad. R.P.R., Bucu-
resti, 1959, vol. I, p. 143—144.
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bisericesti de peste an, incepind cu slujba nasterit Domnului (25 dee.) si pind
la slujba inaltarii Crucii (14 sept.). Dupad aceea urmeazi o serie de rugieciuni
pe care preotii le citeau la diferite ocazii din viata credinciogilor, inalti feudali
‘sau oameni simpli: pentru séindtatea doamnei, a coconilor, a boierilor. Dupa
"cum aratd latimirski, in foile care lipsese actualmente din manuseris apireau
rugiciuni pentru sinatatea maicii lui voda, a voinicilor, a « tuturor erestinilor
cind vor vrea si se scoale de la masd sau cind vor vrea sa incalece »?!,

Ce ne aratd acest manuscris? C& funetia preotului in cultura feudala a
Tarii Rominesti si Moldovei se limita exclusiv la indeplinirea ritualului biseri-
cesc, la rostirea acelor rugiiciuni cérora li se atribuia o putere in sine;, de
naturii oarecum magicé, si care au rostul de a pune sub asistenta divinitatii
orinduirea existentd cu stricta ei ierarhizare sociala. Preotul nu era chemat
la o misiune educativit i culturald in mijlocul credinciosilor, el era executant
— adesea fara a intelege el insusi ceea ce repeta pe dinafari — al ritualului
bisericese. El inviita slujbele pe dinafard la ministire siin centrele episcopale,
apoi le repeta in mijlocul credinciosilor. Inalta ierarhie si stipinirea feudald
nu era cu nimic interesatii ca activitatea preotului in mijlocul eredinciosilor si
beneficieze de o culturd mai deosebité, fapt pe care il denunta prezviterul Cozma
la feudalitatea si biserica inaltd bulgard. Numaiin see. al XVII-lea, ca urmare
a presiunii curentelor de reformi, clasa conduciitoare va fi obligata si se ocupe
de redactarea unor « Cazanii» menite a inarma pe clericii mirunti si pe credin-
ciosi cu o pregitire teologicd mai inaltd. Pind atunei, activitatea educativi —in
sensul unei largi catehiziiri intru respectul ordinei feudale ¢« de natura divina », —
o executau calugirii, asimilati ordinei feudale prin intinsele danii acordate
de domn si marii feudali.

* Calugirii detin si monopolul culturii religioase din Tara Romineasci
si Moldova, imprimindu-i pecetea preocupdrilor lor, Sbornicele slavo-romine,
adevirate biblioteci, ne permit si reconstituim cercul lor de preocupiri inte-
lectuale. Continutul multora poate fi urmarit in lucrarea citatd a lui P. P. Panai-
tescu. Tatd de pilda ms. Nr. 298. Preocupirile lui sint: desertidciunea vietii, iubirea
dumnezeiasci de oameni, puterile ceresti, pocainta, infrinarea trupeasca,
milostenia, a doua venire, impértisania, invititura despre «celui ce are i
se va mai da» si alte multe teme de exegezi ori de teologie speculativi, abs-
tractid. Alte sbornice cuprind colectii din predicile périntilor bisericii, serieri
ascetice de circulatie restrins monahald, tratate teologice inalte, care se adresau
unui cerc restrins de cirturari 2. Din toate acestea se desprinde profilul bisericii
feudale, al cirei rost esential era incadrarea vietii maselor populare in tiparele
ideologiei feudale a claselor conduciitoare. Ea este instrumentul principal
‘menit a face din ideile clasei dominante ideologia dominantd si in mijlocul
maselor populare, este expresia presiunii ideologice « de sus in jos»,

Alta este situatia din Transilvania, in aceeasi perioada in care inflorea
peste munti cultura feudald slavo-romind. Aici, cum remarca N. lorga,
absenta unei ierarhii puternice i a statului care si o susfini a dat posi-
bilitate bisericii si capete un aspect mai apropiat de popor 3. Statul feudal
catolic §i biserica romand nu puteau controla direct viata religioasa a credin-
ciosilor ortodocsi, care se desfisura in felul acesta in eondifii de relativa

1 Ibidem, p. 144. Ly
2 P. P. Panaitescu, op. cit,, p. XIIL
3 N. lorga, La création religieuse du Sud-Est Européen, p. 23—24,
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libertate. Absenta unei ierarhii puternice de tip feudal a ridicat pe primul plan
pe clericii « mireni» din sate §i tirguri, adicd «patura plebeiana a cleruluiy. In
conditiile istorice specifice din Transilvania, acestia devin de fapt conducitorii
ideologici ai comunitiitilor de iobagi si pentru multid vreme singurii exponenti
posibili ai unei culturi populare bazate pe scris si citit. In Transilvania au existat
multe minastiri pind la 1700 1, dar nu avem nici o dovada ci influenta lor in
mase a avut vreun efect. « Biserica » insemneazi in Transilvania aceastii pitura
a clericilor marunti, a clerului de sat si de tirg. In viata culturala din Transil-
vania nu existd o minastire care si se fi ridicat la rolul gi semnificatia culturali
a minastirii Neamtului, Putnei, sau Bistritei Oltene, puternice centre ale cul-
turii feudale. Echivalentul acestora este biserica SI. Nicolae din $cheii Brago-
vului, adici biserica de tirg, agezald@ in centrul comunitalii credinciogilor.
Fiecare dintve bisericile de sat din Transilvania jucau intr-un fel, in mie, rolul
cultural pe care l-a jucat aceasta, iar tipului de carturar ardelean realizat
de popii din Scheii Brasovului, sustindtorii lui Coresi §i colaboratorii lui, 1 se
subsumeazii si popa lon rominul din Sin Pietru, si popa Grigore din Mihaci,
si- ceilaltl, care ne-au lasat ori nu ne-au lasat numele lor scris pe sbornicele
rominesti. Aceste sbornice rominesti din seec. XVI—XVII sint tipice pentru
biserica §i cultura din Transilvania in aceeasi misurd in care erau tipice pentru
cultura feudald masivele shornice mindstiresti,

Un exemplu ni-l oferd ms. 130 deja citat. Datind din see. XVIII, el nu
se deosebeste intru nimie prin structura sa si prin cercul de preocupiiri atestat
de sbornicele din sec. XVI. Acest manuscris este scris de o mind stingace, desi-
gur a unui preot de tard, pe o hirtie de calitate inferioard, ceea ce constituie
o indicatie pentru situatia materiala a copistului, Cuprinde in prima parte peri-
cope din Evanghelie si din Apostol, ceea ce ne indici folosirea lui in indeplinirea
ritualului. Mai cuprinde slujba impartisaniei si a Pastelor. Dar cea mai mare
parte este ocupati de numeroase scrieri menite si-1 ajute pe preot nu in activi-
tatea lui strict rituald, ei in activitatea sa educativdi in mijlocul credinciogilor.
Gasim astfel ¢ Povestiri si invataturi » despre Sf. Gheorghe, Sf. Alexie omul
lui Dumnezeu, Pustasagul lerusalimului, Mersul fecioarei Maria la munci
(calatoria Maicii Domnului la iad), Taierea celor 14 intunecimi (mii) de prunci
de catre Irod, Lupta dintre Mihail gi Satanail, Viata Sf. Ile, etc.

Ceea ce este deosebit de interesant in acest manuscris (si aceeagi situatie
poate fi intilnitd in sbornicele din sec. XVI) e faptul ca multe din textele citate,
intre care si cele trei apocrife subliniate, contin indicatii ci se citeau in bisericd,
§1 anume atunci cind, in ritualul bisericesc se rezerva un loc predicii sau lec-
turii din Cazanie. Proprietarul ms. 130 si-a alcituit deci o ¢Cazanie» pentru uzul
siu in raporturile educative cu credinciogii, incluzind intre textele citite de la
amvon trei din scrierile respinse de biserica feudala. La fel procedaserd in sec. al
XVIl-lea autorul Codicelui 469 si in sec. XVI popa Grigore din Méhaci.

Aceastd situalie, care se poate exemplifica cu multe alte texte, dovedeste
rolul activ, apropiat de viata credinciosilor, al preotilor de sat din Transilvania,
si explicd de ce ei sint primii carturari romini in mintea carora a incoltit ideea
transpunerii cartilor sfinte si a literaturii apocrife in graiul inteles nu numai
de credinciosi ci si de fratii lor de breasld care nu stiau slavoneste. La fel ca in
Bulgaria, unde in conditii similare, acelasi tip de cérturar este reprezentat,

1Stefan Metes, Mandstirile Rominesti din: Transilvania si Ungaria, vol. 1,
Sibiu, 1936.
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cum am vézut, de un popd leremia sau de un prezviter Cozma, ei preiau asupra
lor atit destinele culturii serise, cit si educarea maselor in spiritul ideologiei
religioase crestine, ai carei beneficiari erau. Ei aduni astfel in cirtile de cult
povestiri §i inviitituri moralizatoare, care corespundeau tot atit de bine nive-
lului general al maselor si al lor propriu. Lor, Dionisie Pseudo-Areopagitul sau
Grigore Teologul nu aveau ce si le spund. In schimb, aceastd literaturd apo-
crifa, apiruté in mediile similare bizantin si slav, le venea zi de zi in ajutor spre
a catehiza masele in respectul fati de preot, fatd de sarbatori, fatd de ritualul
bisericesc ce impunea pomenirea mortilor si pomenile respective, toate micile
aminunte ale vietii religioase, indiferente culturii feudale, dar vitale pentru
aceastd paturd de clerici mirunti ce urmireau astfel si-si mentina, in absenta
unui stat feudal protector si unei ierarhii puternice, rolul lor conduecétor in
mijlocul comunititii credinciogilor. Conditia lor nu se deosebeain fond de
a « dedilor » bogomilici decit prin faptul e unii predicau o ideologie antifeudali,
iar ceilalti rdmineau, chiar pe treapta cea-mai de jos a ierarhiei, solidari cu
o institutie legatd prin virfurile ei de orinduire feudald si interesata in ierarhi-
zarea strictd a societdtil, fiinded toemai aceasta ierarhizare le diadea posibili-
tatea s detind un loc privilegiat in mijlocul eredinciogilor.

Structura bisericii si a culturii din Transilvania nu prezenta fati de struc-
tura comunitatilor bogomilice si a culturii bogomilice bulgare decit aceasta
singurd diferentd si, in consecinti, intreaga lume a preotilor de sat din Transil-
vania constituia un teren receptiv pentru raspindirea metodelor misionare bogo-
milice g1 a cartilor populare traduse, prelucrate sau numai raspindite de citre
acestia. In explicarea patrunderii produselor culturale populare bulgare la nordul
Duniirii trebuie deci pornit de la reconstituirea acestei realititi definitorii pentru
cultura din Transilvania,

Necesitatea traducerii cartilor canonice gi a apocrifelor in limba poporului
s-a facut vadita in procesul de catehizare a credinciogilor, dus zi de zi de acegti
clerici, care nu toti stiau slavoneste, ceea ce i-a obligat si recurgd la serviciile
colegilor lor mai inviitati, spre a obtine instrumentele de lucru de care aveau
nevoie. In felul acesta, §i sub actiunea unor influente externe (husitism, lutera-
nism, mai apoi calvinism), care au prins ridécini numai fiindcé existau aceste
realititi interne, s-a niscut in cuprinsul culturii din Transilvania marea miscare
pentru cartea pe limba poporului, acea « $coald ardeleana » a secolului al XVI-lea
care a reusit si stribatd peste munti §i sd transforme in citeva decenii
profilul culturii romine, impunindu-se, de data aceasta de jos in sus, eulturii
feudale.

Legiturile directe intre miscarea culturald din Transilvania si transfor-
marea culturii feudale de peste munti intr-o culturd romineascé si prin limba
sint atestate de fapte precise: mitropolitul Teofil din timpul lui Matei Basarab,
intiiul ierarh al bisericii feudale care se face promotorul cartii rominesti in cul-
tura bisericeascd munteand, a meditat de multe ori la aceastd actiune pe
filele tipariturilor lui Coresi, pastrate la Bistrita, unde Teofil a fost multd vreme
staret 1. In predoslovia Pravilei de la Govora din 1640, prima tipariturd romi-
neascd din initiativa feudald (tipariturile lui Coresi sint expresia curentului
popular amintit) mitropolitul Teofil expune concis programul si ideologia epocii
coresiene prin chiar cuvintele din cunoscutele epiloguri care insoteau cirtile

1AL Procopovieci, Dela Coresi diaconul la Teofil mitropolitul lui Matei Basarab,
in ¢« Omagiu lui Ion Bianu», Bucuresti, 1927, p. 289—302.

b4



diaconului tipograf . Din prefata celei de a doua tipérituri, Evanghelia invdfd-
toare (Cazania) de la Govora (1642), de la acelasi Teofil aflam ca tiparirea clirtii
a fost determinati de influenta curentelor de reformi care-si aveau centrul
in Transilvania i care clatinau ortodoxia credinciogilor, profitind de ignoranta
crasi in care 1erarhia feudald lasase pina atunci clerul plebeu din Tara
Romineasca 2. Intrezirim astfel motivele care au determinat ierarhia feudala
si domnia si transforme curentul din Transilvania intr-o politica culturali de
stat a Taru Rominesti g1, concomitent, prin tipariturile mitropolitului Varlaam
si prin scrierile sale antireformate, a Moldovei 3.

Realitatile tipice culturii populare din Transilvania, expuse mal sus,
explicd de ce raspindirea apocrifelor §i in general a cirfilor populare cunoagte
doud faze distincte: in prima fazi se traduc i se raspindesc mai ales apocrifele
cu caracter apocaliptic-eshatologic, menite a tine pe credinciogi in spaima
de pedepsele care urmeazi dupi moarte §i de « judecata de apoi», in respectul
fata de preoti si fatd de poruncile bisericesti. Treptat insa isi fac aparitia cirtile
populare cu subiect moralizator, sau cele menite pur si simplu sa desfete pe
cititori, si le poarte imaginatia prin lumi feerice, sau si le dea iluzia unei sta-
piniri asupra naturii prin posibilitatea (fictivi) de a-1 prevedea fenomenele pe
baza rojdanicelor sau gromovnicelor. Urmarim, de fapt, in aceastd lirgire a
cercului de carti populare traduse in romineste, insusi procesul de dezvoltare a
culturii scrise din Transilvania, culturd care, dupd cum am incercat si aritiam,
dobindeste de la inceput un profil personal si se dezvoltd pe o baza sociala
reprezentatid la inceput de clerul plebeu si largita apoi prin tirgoveti, dieci,
dascili de scoli ete. Pe masura ce aceastd baza sociala se lirgeste, ea igi impune
gusturile mai putin aplecate spre apocrifele apocaliptice.

Un aspect esential al formirii acestei culturi populare il constituie fara
indoialda modul in care masele populare receptioneaza si prelucreaziéi cultura
scrisit ce se infiripeazi. In lucririle lui Hasdeu, Gaster si Cartojan, aceastd
problemi ia aspectul cercetiirii asa-ziselor corespondente intre cartile populare
i cultura populard orald sau arta popularad aplicata.

Al. Rosetti* si N. Cartojan au semnalat deja cd unele din fabulatiile si
motivele colindelor noastre sint similare si provin din operele literare scrise,
dintre care unele apartin evident grupului de scrieri vehiculat de bogomili. Astfel,
motivul din « Zapisul lui Adam», este cunoscut unui bogat ciclu de legende
s1 povestiri orale. Fabulatia apare si in anecdota unor colinde catalogate de
Al. Rosetti. Acelagi motiv a inspirat pictura bisericeascd, fiind utilizat in
frescele de la Voronet, Vatra Moldovitei §i Sucevita 3.

M. Gaster ® a observat si el aparitia in versurile bocetelor a unui motiv
care provine din fabulatia apocrifului mortii lui Avram, iar N. Cartojan i-a

1Cf. I. Bianu si N. Hodos, Bibliografia romineasci veche, vol. I, Bucuresti,
1903, p. 109. .

2 Ibidem, p. 121.

3 Pentru rolul curentelor de reformi in cultura romini a se vedea in special Al. Ro -
setti, Limba romind in secolele al XI1I-lea — al XV I-lea, Bucuresti, 1956 si acelagi, Despre
data primelor traduceri rominesti de cdrji religioase gi despre curentele culturale din secolul al
XVlI-lea, in « Limba romind», X, 1961, p. 241—245.

4 Al Rosetti, Colindele religioase la romini, Buc., 1920.

® Paul Henry, Folklore et iconographie religieuse, extras din ¢ Bulletin de I'Institut
frangais des hautes études», 1927, p. 82—92.

¢ Literatura populard romind, Bucuresti, 1883, p. 311—317.
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completat indicatiile addugind mérturia din alt motiv, comun legendei apoerife
si bocetului!. Sfinta Duminica si cultul ei, care std in centrul apocrifulmi Epis-
tolia lui Iisus Hristos, a influentat si ea folclorul®, creind precepte moralizatoare,
descintece, legende, povesti, si culminind intr-un colind 3. Raporturile dintre
legenda Sf. Sisinie si viata noastri populard au fost puse in lumind tot de
Cartojan, care a aratat ca sfintul a devenit in folclorul rominesc protectorul
lehuzelor si al noilor niiscuti. Textul scris al rugii sale a devenit amulet, jar unele
nume date lui Satanail in aceastd rugiciune-exorcism (Samca §i Avestita) au
dobindit chiar circulatie liberd in literatura descintecelor. Dintre toate apocri-
fele, legenda Sfintei Vineri este una din cele mai populare, atit din punct de
vedere al circulatiei sale, cit si al influentei asupra altor genuri folclorice. Intru-
cit N. Cartojan a semnalat numeroasele forme literare in care se manifesti rapor-
turile textului apocrif cu creatia populardi — precepte moralizatoare, proverbe,
povestiri ori basme — ne ramine si atragem atentia asupra existentei unui
colind al Sfintei Vineri®. $i apocriful Lupta dintre Mihail §i Satanail s-a
reflectat intr-un colind 5. :

Caldtoria Maiciit Domnului la iad, a carei popularitate exceptionald il obliga
pe episcopul unit Petre Pavel Aaron si ia misuri impotriva circulatiei ei, a
mfluentat atit arta plastic, cit §i colindul. Un intreg tip de colinde i§i are ori-
ginea in acest apoerif 6. N. Cartojan a mai semmnalat si reflectarea fondului siu
ideologic — Maica Dommului protectoarea celor chinuili pentru ispasirea paca-
telor lor omenegti — in numeroase credinte inspirate de viata de dincolo de
mormint. Acelagi apocrif a inspirat frescele mianastirilor bucovinene, dar §i
pe cele ale unor modeste biserici de tari: la Subestii de lingd Cimpulungul
muscelean, Vaideeil din tinutul Vileii, ori Spinegtii de linga Videle din Vlagea,
Cercetarea atentd a acestor fresce si intrepretarea lor sociala dovedegte insa ca
rosturile lor educativ-morale, strict religioase, erau depiisite de perspectiva socialil.
Intr-adevir, in aceste fresce, care au uneori evidente caractere de satird sociala,
se intilnese, aldturi de reprezentarea plasticii a chinurilor ce ar astepta pe mamele
pruncucigase ori pe cileiitorii poruncilor bisericesti, si chinurile ee vor pedepsi
in iad licomia bogatilor, neomenia cirmuitorilor, ori nedreptatea impértito-
rilor de dreptate. Cit de apropiate erau asemenea interpretiri ale dogmelor
bisericesti de spiritul popular o dovedeste faptul ci, pe o asemenea fresei,
pictati la intrarea bisericii din satul Calvini din tinutul Buziului, se pot citi,
in dreptul dracilor ce poarti sufletele pacitosilor citre iad, urmétoarele preci-
ziri satirie-sociale, adiogate ulterior:

Pahomie ceaus,
Piriian caliras,
Paharnicul Nisturel,
Aferim bine mi-i duci!?
Fresca si adaosurile facute de privitor nu sint decit o ilustrare plastica a
modului in care artistul popular, exprimind punctul de vedere al maselor popu-
lare, a folosit in scopul satirei sociale antifeudale acelagi apocerif cu care aceste

1N. Cartojan, op. cit, I, p. 89,

* Ibidem, p. 105—106.

3 AL Viciu, Colinde din Ardeal, Buc., 1916, p. 107.
4 Apud Al Rosetti, op. ail, p. 54—56, tip. 18.
5N. Cartojan, op. cit, II, p. 36.

§ Al. Rosetti, op. cit., p. 49—50, tip. 14.

7 « Revista Istoricd», XV, 1925, p. 271.
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mase erau ingrozite si tinute in ascultare de reprezentantii direeti sau indirecti
ai orinduiri feudale.
Intr-un colind din Transilvania apare si corespondentul literar al unor
asemenea reprezentiiri:
« Biriu mare fostu-fi-ai,
Legile strimbatu-le-ai.

Hile drepte la-ai strimbatu
Hile strimbe le-ai dreptatus !,

Aceste doudi exemple pun in luminé un proces care ar merita si fie analizat
mai profund, si anume receptarea literaturii populare scrise de ciitre mase
intr-un mod creator, uneori ridsturnarea viziunit strict religioase a acestora si
utilizarea ei in conformitate cu gindirea sociala antifeudali a maselor. Apoeri-
fele au dobindit astfel o noudi semnificatie imediat ce au iesit de pe miinile
preotilor. Destinul lor specific in cuprinsul adeviratei culturi populare, aceea
care nu era legatd cu nimic de orinduirea feudald, constituie in studiul eircula-
tiei apocrifelor sia cartilor populare un capitol care igi agteaptii inci cercetitorii.

Am incercat pind acum sa schitim cadrul general de istorie culturala gi si
determinim baza sociali pe care s-a dezvoltat fenomenul circulatiei si traducerii
apocrifelor in cultura veche romineascii. Am aritat totodata ci problema cores-
pondentelor dintre literatura populari scrisa si folclor poate fi cercetaté intr-o
perspectivii mai larga. In felul acesta cred ci am schitat citeva din procesele
creatoare ce au prezidat la formarea culturii populare in nordul Dunarii, sublini-
ind similitudinile evidente dintre fenomenele care au dus la formarea culturii
populare bulgare si a culturii populare romine. Am aritat cauzele pentru care
in Transilvania a stat pe primul plan, ca manifestare culturala specificia, nu
cultura feudala in limba slavon#, ci cultura maselor populare, caracterizati
foarte curind prin intrebuintarea limbii romine in seris.

Putem in sfirsit sa raspundem la problema de la care am plecat: pe ce cii
a pitruns literatura apocrifa in nordul Dunérii? Procedind prin eliminare ramine
o singurid cale: contactele directe dintre cultura maselor populare bulgare si
cultura maselor populare rominesti. Ele sint atestate, pe lingd aceastd circu-
latie a cirtilor populare, de prezenta in cultura populari romini a colindului —
produs tipic al culturii populare sud-duniirene de esentd bogomilica.

§ 2. Colindele rominesti si cele bulgare. Afirmarea existentei unor rapor-
turi genealogic-literare intre colindele rominegti cu anecdoti vinatoreasca si
cele bulgare poate si pard temerara si la prima vedere chiar nefundata, intrucit
formele colindului rominesc par si fie lipsite de orice transmisiune istorica,
fiind simple cintece ale vietin domestice.

Al. Rosetti, autorul unui studiu fundamental asupra culturii populare
rominesti, a intuit insd de acum patru decenii faptele §i situatiile istorico-
medievale care au creat si explicd solidaritiitile §i paralelismele anecdotice
dintre colindele bulgare si cele romine 2. El socotea totugi ci la originile
literare ale grupului de colinde vindtoresti, ce nu au corespondente fabulative
in vreun apocrif religios, ar sta un motiv fabulativ propriu creatiei literare
orale, si anume cel raspindit in toate basmele lumii: metamorfoza omului
in pasire sau in orice animal, spre a scipa din situatii epice dificile.

1Sabin Dragoi, 303 colinde, cu text gi melodie, Craiova, (fird an),No. 182, p. 173.
*Al. Rosetti, Colindele religioase la romini, Bucuresti, 1920.
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Noi socotim cd motivul metamorfozei om—animal poate explica numai
genetica temei literare, dar nu si o realizare epici determinata, o forma lite-
rard ; de aceea credem ci ne aflim in cazul anecdotei colindului vindtorese in
fata unei transmisiuni culturale, apartinind evident culturii populare bulgare
de facturd bogomilicd, si inainte de aceasta traditiilor epice pauliciene, din
Asia Mica,

Pentru a argumenta aceasta tezd atragem atentia asupra completei supra-
puneri fabulative a celor trei redactii diferite ale acestei tradifii epice: versiunea
romineascéi, cea mal tinird redactie, avind aparente anecdotice domestice, iar
protagonistul numindu-se Vindtorul lui Crdciunl; redacfia medievala tirzie
bulgard a lui Dan Voda ® §i cea mai veche, redactie, colindul paulician bulgar
al tarului Constantin 8 Aceste trei forme poetice ale aceleiagi fabulatii se
deosebesc anecdotic numai prin situatiile istorice diferite evocate de cei trei
protagonisti. Ele sint insd reflectate cu ajutorul unui cadru literar comun,
furnizat de aceeagi temd literard: metamorfoza om-animal.

Vindtorul lui Criaciun, Dan Voda si tarul Constantin, porniti la vinitoare,

urmiiresc unul sau mai mulfi cerbi. Cind si ajungd cerbii, acegtia se opresc si,

intorcindu-se ciitre viniitori, le cer sii-si inceteze goana deoarece:

1) s-a niscut lisus Hristos;

2) fiind primul ndseut al mamei sale, o cirlani, nu ar putea fi ajuns;

3) sau pentru ca cei goniti nu sint cerbi, ci sfinti trimigi pe pimint si vadi
cum triiesc oamenii,

Aceste obiectiuni ce pun capiit vinditoarei in cite trei colindele corespund
unor situatii epice specifice, care se acorda logic sau istoric personalitatii fieca-
rul protagonist:

— nagterea lui lisus in colindul ¢ Vindtorul lui Criciun» festivitatea oprind
virsarea de singe;

— primogenitura, pe care o revendicd in versuri §i cerbul, dar §i vinidtorul Dan
Vodi, care gtim din istorie cd a luptat cu verii sii, urmasii lui Mircea cel
Bitrin, invocind dreptul de prim nascut al tatdlui siu Dan I4;

— persecutia impotriva cilugirilor si « sfinfilor » intreprinsa de citre imparatul
Constantin al V-lea Kopronimul.

Putem adiuga, la sugestiile atit de lamurite oferite de aceastd perfecti
suprapunere ideologici a celor trei anecdote (care indici evident ¢ ele nu sint
decit adaptarea fabulatiei unice, create artistic pe tema metamorfozei om—ani-
mal), cel putin un alt fapt concret. Atragem atentia asupra faptului ci, in citeva
versuri rominesti ale acestei traditii epice, se vineaza lei 5. Asemenea viniitoare
leaga genetica fabulatiei de situatii §i de regiuni din afara teritoriilor balcanice.

Reamintind ¢i am identificat deja intr-un colind bulgar® transmisiuni
autentice din vremurile fmpéaratului bizantin Constantin al V-lea Kopronimul,
socotim cdl ne aflim si in acest caz in fata unor transmisiuni istorice, sau cel
putin literare, tot atit de wvechi.

1 Citim, pentru a exemplifica, versiunea publicati de G. Breazul, Colinde, Bucu-
resti, 1938, p. 188, Nr. 116.

* « IMepuonwvecko cnucanue », 1870, p. 106—107.

3Ath. Iliev, op. cit.,, p. 7—78, Nr. 54.

4 Dan II era fiul lui Dan I, fratele mai mare al lui Mircea cel Bitrin.

5 Tudor Pamfile, Crdciunul, Bucuregti, 1914, p. 82—84, Nr. 69—70.

% « Chopuuk 3a Hapoauu ymotsopenus », I, Sofia, 1889, p. 9.
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Vindtorile de lei din versurile colindelor rominesti nu pot fi, in formele
acestui gen literar, caracterizat prin puterea sa de conservare, produsele unor
inovatii vulgarizante, ci se explica dimpotrivi, ca si alte forme literare similare
proprii unor colinde bulgare, tocmai prin puterea de rezistenta epica a formelor
ritual laice de acest tip. Aceste vinitori de lei sint probabil transmisiunile unui
stravechi episod epic specific artei pauliciene, o reflectare a vinatorilor de lei
din tinuturile Eufratului superior, patria paulicienilor transplantati silnic de
impéaratii bizantini in Tracia, viniitori care si-au gisit oglindirea i in gesta
lui Digenis Acritas niiscutd tot in regiunea Eufratului superior. Avem de a
face deci cu un fapt literar similar celui ce am ardtat cd a introdus intr-un
cintec epic sirbesc de origind bogomilici numele armenesc-paulician al Egip-
tului: Misirul.

Dacé pentru existenta unor raporturi directe intre colindele laice rominesti,
cultura bogomilicd si transmisiunile autentic pauliciene, nu putem produce,
deocamdati, si alte indicatii, in schimb relatiile epice bulgaro-romine, la nive-
lul culturii populare, sint atestate gi de alte fapte.

Dintre diferitele paralelisme literare bulgaro-romine existente in genul
epic al colindului, aparitia comuna a aceleiagi fabulatii inspirate de faptele
istoriei biblice sau evanghelice este cea mai putin concludenta, deoarece fiecare
din cele dou# traditii epice, cea bulgard si cea romineascd, pot descinde,
independent, din aceeasi sursd de inspiratie, chiar daci aceasta a fost un
apocrif bisericesc!.

Dimpotriva, o semnificatie documentard decisivii o prezinti solidaritatea
aneedotelor romine si bulgare cu caracter laic. De exemplu, corespondenta
fabulativd dintre colindul bulgar al celor trei crai? si cel rominesc al celor
trei ogtiri3, precum gi aceea dintre versurile colindului rominesc al maicii bétrine
si cel bulgar al mamei Marcului® ce-si cautd fiul, Marko Kralj, cézut in
bitilie pe cimpia Tarii Rominegti.

Cei trei crai din redactia bulgard cautd un tar, care si conducd lumea
bulgara gi s-o apere, iar in colindul rominese, cele trei ostiri sint gi ele in ciutarea
unui domn t&rii si voevod ostirilor ei. Ambele reflectd situatii istorice autentice
din vremurile cuprinse intre 1371 §i 1431. Suprapunerea fabulativd a celor
doud anecdote este indiscutabild §i desavirgiti din punct de vedere literar.
In versurile bulgare cei ¢trei crai» transpun literar impartirea taratului bulgar,
la moartea lui loan Alexandru al IIl-lea (1371), intre fiii séi din cele doua

! Jati citeva indicatii documentare de naturd religioasi literardi: tema ¢ bleste-
mului ori binecuvintirii unor copacis, ce isi are dupi M. Gaster (Lit. populard romind,
p. 349—351) origina intr-un apoerif pierdut, este cunoscutd nu numai versurilor colindelor
rominesti clasificate de Al. Rosetti (op. cit,, p. 33—35) sub Nr. 1, ci si celor bulgare
(St. Romanski, ap. cit., I, p. 66, Nr. 271, A. P, Stoilov, op. cit, 11, Nr. 564, 593);
anecdotica tipului de colinde clasificate de Al Rosetti (op. eit., p. 47—48) sub Nr. 11, « intiie-
tatea florilor » este si ea cunoscuta folclorului bulgar (A. P. gt oilov, op. cit.,, Nr. 602);
¢ muncile din iad», ca si ¢fericirile din rais, ce formeazi anecdotele altor colinde rominesti,
clasificate de Al. Rosetti (op. cil., p. 51—54) sub tipurile Nr. 16 gi 17, sint cunoscute
si fondului epic bulgar (St. Romanski, ep. cil, I, p. 67, Nr. 237, 238); iar colindul
rominesc de tipul «loc in rai» (Al. Rosetti, aﬁ. cit., p. 49—>50, Nr. 14) corespunde
anecdotic unor colinde bulgare publicatede fratii Miladinov (op. cil., p. 82—83) etc.

2 Ath. Iliev, Hapoonu necuu, Sofia, 1889, Nr. 95.

3 Vezi G. Dem. Teodorescu, op.cit., p. 50; T. Pamiile, op. cit, p. 201.

4+ G. Breazul, Colinde, Bucuresti, 1938, p. 223.

5 « Chopruk 3a mapoamu ymote.», IV, p. 7; VII, p. 10 ete.

59



casitorii, ca §i disolutia feudald, in care cizuse Bulgaria din aceastdi cauza,
in momentul confruntiirii ei cu puterea turceascii. Cele «trei ostiri», care au
inlocuit craii bulgari in redactia romineasci a fabulatiei, au oglindit si ele reali-
titl autentice caracteristice vietii feudale nord-dunirene din momentul apari-
tiei acestui colind rominese, specific eronologic primelor decenii ale see. XV,
gi in special celui de al treilea deceniu. Sintem intr-o perioadi in care se infrunta
pentru domnia T#rii Rominesti nu numai ostirile, doua la numir, ale partidelor
ce sustin pe succesivii pretendenti la tron (fii si nepotii lui Mircea cel Bitrin
si verii lor, urmasii lui Dan I), c¢i mai totdeauna cel putin o a treia oaste
stritinii — turcii, maghiari sau leseasci — chematé sé sprijine pe unul sau altul
din prelendenl,l

Tot atit de certé ca si perfecta suprapunere a anccdotelnr care leagi aparitia
colindului rominese de circulatia nord-dunireani a celui hulgar, este §i natura
Iiterard a traditiilor epice bulgaro-romine, care, odati precizati, va putea
lamuri si caile de realizare istorici a influentelor culturale asupra romi-
nilor, pe care examinarea materialelor literare ne permite numai si le
constatam.

Fabulativ, cei «trei crai» corespund evident celor ¢ trei magi» care cautia
in legenda evanghelici « copilul divin» menit si ¢« mintulascid lumea », ca si
copilul din colind, care trebuia si-gi mintuiascd tara §i neamul. Croindu-gi
cultura proprie — intre ale ciirei forme fundamentale a fost colindul — pe
linia poeticd §i rituald ce i-o indicd Psalmii, migcarea bogomilicd n-a putut
face abstractie de realitatile politice ale epocii, intre care se numarau firimitarea
feudald si necesitatea de a organiza rezistenta la inceput impotriva bizantinilor,
apoi, in veacurile urmitoare, impotriva turcilor, sub o conducere centralizata.
Ea a turnat creatiile sale epice inspirate de aceste realititi in fabula;iile evan-
ghelice acceptate de doetrina religioasi a sectei. Colindul originar s-a nascut
astfel prin utilizarea fabulatiilor evanghelice prelucrate epic-literar spre a reliefa
realitatile politice si sociale, De aci imbinarea, aparent arbitrard, a fabulatiei
evanghelice ce a dat cadrul literar, cu fondul epic popular, polltlc-mdltant
imbinare care am ariitat ci uneori ingreuneazi intelegerea si cercetarea acestor
colinde. Greutatea dispare insi de indatd ce se considera just procesul lor
genetic.

Ca si tema uciderii celor 14.000 de prunci de cdtre Irod, care a servit si ea
la crearea unui strivechi colind, si fabulafia magilor nu a dat formei epice
nou create decit cadrul literar in care s-a manifestat epic linia politici a
bogomilismului, care urmirea salvarea lumii bulgare populare, printr-un
conducitor propriu, figurat literar, ca si ¢ mintuitorul » credintei crestine,
printr-un copil predestinat. Se stie ci bogomilismul a susjinut asemenea con-
duciitori populari: pe Samuel (970—1014) si apoi pe Petru si Asan, care cu
ajutorul sectei au proclamat la 1186, impotriva feudalititii bulgare si a bizan-
tinilor, cel dintii stat popular medieval.

Colindul Maicii bdtrine! a fost creat intr-o epocéd ceva mai tirzie, cind se
formase si se raspindise faima epicd a lui Marko Kralj, la origini aparitor al
populatiei macedonene impotriva opresiunii turcesti. Acceptind suzeranitatea
turceascd, craiul Marcu reusise astfel si piastreze populatiei de pe teritoriul mace-
donean pe care-l stipinea forme de viatd mai blinde decit cele impuse de turci
teritoriilor bulgare transformate in raia. Acest colind, degi nu poate dezvilui

1 « Chopumk », IV, p. 7; VII, p. 10.
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aspecte ale procesului de creafie originar — in afara reflectarii mortii eroice
a viteazului macedonean — sustine in schimb, printr-o noui documentare,
care nu este ultima, existenta unor motive literare medievale comune,

Faptul cii aceastd anecdotid a patruns in compozitia literara a unei traditii
epice pastorale rominesti, Miorifa, dind nagtere episodului maiciv bdtrine (lume
poeticii in care putem afirma cu certitudine c¢i nu a pitruns nici o alta fabu-
latie de origind sud-duniireand, creatia ei urmind si tehnica literard proprie,
povestirea directd a faptelor reflectate), formeazid o constatare caracteristica
si deosebit de importantd pentru istoria cintecului batrinesc. Formele acestui
ultim fond fabulativ de tip feudal si de origina sirbd au riimas izolate in lumea
romineasci, eflorescenta creatd in cel de al XVI-lea secol nu a avut urmari,
Anecdotele lor au circulat si s-au transmis in limitele duratei memoriei epice,
nu au generat noi crealiuni pe aceeasi temi si mai ales nu au devenit pro-
ductive literar in domeniile proprii epicei noastre, in special in domeniul
poeticel pastorale.

Colindul « Maicii bdtrine » st adaptdrile lui rominesti ce au pdtruns §i in
circulatia ardeleand aruncd o lumind asupra mediului social cdruia i s-a adresat
influenta culturald bulgard, spre deosebire de cea sirbeascd, i anume lumii populare
rominegti.

Rdspindirea colindulur nu este in folclorul romin un fenomen cultural
izolat. Dimpotrivi, ea coincide §i concordd cu bogate dezvoltdry literare similare
in alte domenit qle manifestarilor culturale populare, de pilda, cu eflorescenta
circulatiei de povestiri de tip bogomilic (in care dumnezeu, preschimbat intr-un
batrin sitean, isi viziteaza eredinciosii, ca §i dedil primitivi, spre a le incerca
credinta) si mai ales cu conceptiile religioase ale taranului romin, care respira
o puternica ideologie bogomilicd, fapt subliniat de N. lorgal.

N. Jorga considera ci, in domeniul popular rominesc, transmisiunile bogomi-
lismului cultural s-ar fi conservat mai intens chiar decit in lumea bulgara. Con-
statind aceastd situatie, isi punea firesc intrebarea, pe care ne-o punem $i noi:
care au fost fortele sociale i imprejurarile istorice care au creat acest fenomen
i l-ar putea explica?

Niei condifule specifice in care se dezvoltd biserica in nordul Dunérii
pind in secolul al X1V-lea si nici legaturile religioase dintre romini si slavii
de sud, realizate prin predicatori ambulanti, intre care cei mai mulfi in secolele
X—XVI au fost firese bogomili — fapte cunoscute si invocate de N. lorga —
nu ne par suficiente pentru a explica puternica influenta bogomilica din
ideologia religioasd populara romineascid. Trebuie si recurgem la un fapt
mai important: contactul direct dintre masele rominesti si exponentii culturii
populare bulgare. Acest contact este atestat istoric.

§ 3. Agezirile de bulgari bogomili in Térile Romine in secolele al XII-lea —
al XVI-lea. N. lorga atrigea atentia asupra asezirilor medievale de populatii
sud-slave, si in special bulgare, pe teritoriul rominese, socotindu-le realitati
istorice indiscutabile 2. Intr-adevir, aceste aseziri sint atestate documentar

1 La création religieuse du Sud-Est Européen, Bucuresti, 1929,

2 N. lorga, Constaliri cu privire la viala agrard a rominilor, Bucuresti, 1919 (vol.
XVIII din ¢ Studii §i documente ¢u privire la istoria rominilor#). La p. 15 spune: ¢ se pare
ci in aceastd Tard de Jos a principatului muntean ecolonizarea s-a ficut de dommie si nu
prin mijlocirea boierilor sau a mindastirilor, aducindu-se colonigti de peste Dunire...».
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pentru veacurile XITI—XVII, nu numai sub raportul etnic, ci §i sub cel
social si ideologie-bogomilic.

Pentru a dovedi amploarea contactelor populare directe dintre masele
populare rominesti §i metanagtii * bogomili veniti de dincolo de Dunire si age-
zali in grupuri masive pe teritoriul tirii noastre, ne vom referi nu numai la
agezirile de schei: de la Bragov, de la Cergdul Mic si mare de linga Blaj, de la
Bungardul §i Rusciorii din {inutul Sibiului, din Scheii de linga Cimpulung-Mus-
cel, de pe Siret (ultima localitate e amintitd prima datd de Grigore Ureche
in legiturd eu domnia lui Stefan cel Mare 2), ci si la altele, mai vechi sau
mai noi. -

I. Cea mai veche agezare de bogomili pe teritoriul rominese, atestata docu-
mentar, este aceea a carasovenilor din Banat, care cuprinde i astiizi un grup
local compact ce numiérii, in mai multe sate, citeva mii de suflete 3. Dupa inde-
lungi discutii stiintifice, care au durat mai mult de o jumitate de secol 4,
cercetiirile consacrate acestei populatii au ajuns la urmitoarele concluzii
intemeiate pe fapte: 1) graiul sirbesc §tokavian vorbit de carasoveni, carac-
terizat prin albanezisme, indicd o conlocuire a stramogilor lor, in patria de
origind, cu populatii de limba albanezi 5; 2) credinta lor religioasd actual,
catolicd, este impregnati cu numeroase si caracteristice traditii bogomile,
observate si de misionarii catolici care i-au vizitat in secolul al XVIII-lea ¢;
3) faptul ci acesti « sirbi» (care de altfel nu se recunosc ca atare, si niei ca bul-
gari, albanezi sau romini, {inind la individualitatea lor nationald) nu au in
calendarul lor i nici nu praznuiesc pe « patronul» poporului sirb Sf. Sava?,
creatorul bisericii ortodoxe sirbesti, dar si fiul lui Stefan Nemanja, marele vraj-
mas al bogomililor, care a incercat sa distrugd bogomilismul pe teritoriul
Serbiei medievale, provocind masive emigrari de bogomili in Dalmatia si alte
regiuni ale sud-estului european.

Aceste fapte indreptitesc concluzia lui Th. N. Tripcea ca populatia caraso-
veand este urmasa unui grup masiv de bogomili de neam sirb, stabiliti in Banat
in secolul al XIlI-lea, in urma persecutiilor lui Nemanja (circa 1170—1196).

11. Scheii de la Cergdul Mic, la fel cu cei din celelalte sate ardelene deja citate,
sint i ei urmasii unui alt grup de bogomili stabiliti in evul mediu in tinuturile
Blajului $i Sibiului. Cercetérile istorice, lingvistice si folclorice intreprinse, pe
teren si in arhive, de Fr. Miklosich 8 (care ii socotea descendenti ai slavilor
daciei), de Julius Pié si Dr. A. Amlacher ? (care au recunoscut cei dintii originea

1 Utilizim acest termen, creat de etnograful sirb Iovan Cvijié pentru a desemna
populatii rezultind din migciri de populatie (migeiri metanastatice) si introdus in termi-
nologia stiintificA romind de N. Tripcea («Studiis, revista de istorie, X, 6, p. 96—101).

* Letopisetul Tarii Moldovei, Ed. P. P. Panaitescu, Ed. I1, Bue., 1959, p. 108,

3 Th. N. Tripcea, Carasovenii, o « mdarunti» populafie in fara noasird, in « Studii »,
X, 1957, Nr. 6, p. 93—101.

4 1882—1957. Vezi bibliografia la Th. N. Tripcea, art. cit., p. 93, nota 1.

® L. Mileti& Uber die Sprache und Herrkunft der sogennanten Krasovaner in
Sud-Ungarn, in « Archiv fiir slavische Philologie», XXV, 1903 p. 160—180 si mai ales
E. Petrovici, Graiul caragovenilor, Bucuresti, 1935.

8 V. Tufescu, O marunti populatie balcanicd, in « Balcania », IV, 1941, p. 513—514,
si Tr. Simu, Origina caragovenilor, Lugoj, 1939, p. 25—26.

?Th. N. Tripecea, op. cit, p. 99.

8 Die Sprache der Bulgaren in Siebenbiirgen, in « Denkmilern der K.A.», Viena, 1866, XII.

? Die Dakischen Slaven und Csergeder Bulgaren, in «Sitzungsberichte der kgl. Bomischer
Gesellschaft der Wissenschaft», Praga, 1888,
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lor bogomilica), de L. Mileti¢ 1, C. Jire¢ek %, B. Tonev 3 (care au precizat carac-
terele bulgare ale limbii slave vorbite odinioara la Cergaul Mic) §i in sfirgit
de Ton Muslea * (care le-a cercetat viata sub aspect folelorie) au stabilit urmi-
toarele: 1. asezarea acestei populatii in Transilvania s-a produs inaintea anului
1306, an in care Cergaul Mic era deja cunoscut cancelariilor maghiare sub
numele « Chergeod Bulgaricum » 5, in opozitie cu Cergiul Mare, considerat age-
zare maghiard ; 2. limba vorbité la Cergaul Mic, limba ce are astizi numai utili-
zare traditionald, incetind de a mai fi vorbiti (de exemplu, un colind este
«zis » in bulgireste si apoi explicat in romineste de cel care l-a cintat), dar care
este cunoscutd printr-o carte de rugiciuni luterand redactatd la 1834, este o
variantii a bulgarei de est, de tipul dunirean, care conserva trisiaturi lingvistice
proprii secolului al XITI-lea; 3. dupd traditiile locale, bulgarii care s-au asezat
aci la inceputul veacului al X1II-lea au apartinut credintei popii Bogomil. La
inceput, inainte de a accepta luteranismul, au trait fard preot.

Emigrarea bulgarilor stabiliti la Cergiiul Mic g1, desigur, si in celelalte centre
ardelene deja citate, solidare lingvistic cu acesta, a fost, aga cum indica atit
data agezarii lor ardelene cit §i traditiile locale, un rezultat metanastatic al
represiunilor antibogomilice intreprinse de feudalitatea bulgard la inceputul
veacului al XIII-lea in zilele tarului Boril (1207—1218) ¢,

I11. Traditia locald atribuie asezirilor de « schei » din preajma cetatii medie-
vale a Bragovului, in cartierul ce le conservi pina in zilele noastre amintirea —
Scheii — o altd cauzad §i anume ridicarea Bisericii Negre?. Meseria originard a
scheilor asezati aci ar fi aceea de megtesugari constructori. Informatia cuprinsa
in aceastd traditie coincide cu caracterul mestesugiresc al populatiilor pauliciene
originale, subliniat de cercetdtorii maniheismului 8,

Cercetiitorii moderni au atribuit asezarea scheilor la Brasov unei imigratii
sud-dunirene provocate de caderea Bulgariei sub turci, desi acest eveniment
s-a petrecut abia la un an dupa data fixatd de traditie pentru agezarea scheilor
lingd cetatea Brasovului. Cea mai veche stire documentard despre aceasta
agezare este cuprinsd in cronica lui Joseph Teutsch, redactatd tirziu, la 1743,
pe baza stirilor din arhivele Brasovului:

«1392 komen die Belscher (Bulgaren) gegen Kronstadt ober die Stadt und
bekommen ein Platz zu bewohnen von Magistrat s ®,

1 Semigradskite bilgari, in « Bilgarski Pregled », II, 1896. Acelagi, in « CBopuuk 3a
Hap. ymots. », vol. VII, 1896, p. 11.

2 Recenzie la studiile lui L. Miletié& in «Archiv fiir sl. Phil.», XX, 1898,
p. 115—120.

a Hemopus na Gvazapeku esux, I, Sofia, 1919, p. 417—418,

4 Scheii din Cergdu st folclorul lor, in « Dacoromania », IV, 1929, p. 1—5.

5Fr. Zimmermannsi C. Werner, Urkundenbuch zur Geschichte der Deulschen
g;ﬁs:‘ebenbwgnn, 1, Sibiu, 1892, p. 232—233, doec. 304 din 20 mai 1506 $i p. 474—476, doc.

ete.

8 C. Jireiek, Geschichte der Bulgaren, Praga, 1876, p. 245—246.

" St. Stinghe, Intemeierea orasului Bragov si origina rominilor din Scheii Braso-
vului, 1938, citeazd din opera cronicarului sas local Thomas Tartler (Colectanca zu
einer Particulir historie von Kronstadt aus unterschichliche Dokumente zusamengebracht,
din Arhivele orasului Brasov Nr. 900/¢, I—II, p. 76) cea mai veche redactie a acestei traditii.

ED. Obolenski, The Bogomils, Cambridge 1948, apud. P. P. Panaitescu,
recenzia citatd.

% Kurzgedruckte Jahreschichte von Siebenbiirgen besonders Burezenlands, publicatd in
¢ Quellen zur Geschichte der Stadt Brasso», IV, 1908, p. 98.
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Dar nici un fapt similar din aceastd perioadd nu sugereazid pentru acel
moment istoric — ultimul deceniu al secolului al XIV-lea — o emigratie popularéd
provocatd de cucerirea turceased, ci numai fuga unor feudali. Emigririle populare
bulgare incep numai in veacul urmator. Aceasta indicd lamurit ci si emigrarea
scheilor stabiliti la Brasov a avut tot o cauza sociald si o datéi sensibil mai veche.
Care a putut fi aceasta data?

Anul 1392 din traditia bragoveana consemnatd de Thomas Tartler pare
si conserve in primul rind amintirea datei la care, dupi cei sapte ani (1385—
1392) de munca la temeliile Biserieii Negre, s-a trecut la constructia ei. Cu aceasta
ocazie ¢scheii», prin participarea lor mestesugireasca la zidirea bisericii, au
mtrat in istoria cetdtii. Imigrarea lor sud-dunireanid si chiar stabilirea lor la
Brasov, provocati de nevoia de minad de lucru specializatad in constructii, a
putut §i a trebuit sa fie deci anterioard. Putem socoti, asadar, ci miscarea
metanastatica bulgard, care a adus pe schei la Brasov, provine de undeva din
Bulgaria dunareani gi a fost provocatid tot de un eveniment de origina sociali,
in spetd de persecutiile antibogomilice din vremea tarului Ion Alexandru al
ITl-lea (1350—1371) 2.

Prezenta unei populatii bulgare masive in Brasovul medieval este suge-
rati in zilele noastre numai de numele cartierului Scheilor, in care locuiesc
urmagii lor, de mult complet rominizati, dar ai céiror preoti in anii primei juma-
tati a secolului al XVIII-lea mai amestecau in serierile lor — o « Istorie a bise-
ricii din Scheii Bragovului », — fraze bulgaresti 2. Cu toate cii aceastd prezenta
a fost contestatd de unii cercetiitori bragoveni 3, ea este un fapt cert de istorie
medievald cunoscut inci din secolul al XV-lea si cancelariei papale:

¢ Opidum Corona alias Brascho... quod in confinibus christianitatis et in
metis infidelium terre Valachie situatum est, in quo quidem opido tam
Valachorum, Armenorum, Bulgarorum et Grecorum, quam aliorum infidelium
copia una cum ipsis christianis in ipso opido digentibus morari solet » 4,

De acord cu diploma papali, care diferentiazi categoric pe romini de bul-
gari, este si intelesul etnic-medieval al termenului ¢scheii». Sensul acestui
termen, care numeste §i o agezare din marginea Cimpulungului muscelean, ce
nu are biserica veche pe teritoriul siu, este documentat de o stire de origina
moldoveneasca: la 6 martie 1485, Stefan cel Mare a iesit in intimpinarea ostilor
pretendentului Hroiot, lupta dindu-se la locul numit de letopisetul slavonese,
redactat in anii domniei voevodului, la locul numit «8 gawrape 5, pe Siret.
Povestind acelasi eveniment si traducind textul slavon, Grigore Ureche situeazi
batilia la « Schei pe Siret »8, ceea ce inseamni cé « bulgarilor » din textul vremii
lui Stefan cel Mare, le succeda firesc in cel de al XVII-lea veac termenul romi-

1 in comunicarea noastrii Din istoria relatiilor populare medievale intre romini gt slavii

ﬁiu sud, am indicat §i alte argumente pentru caracterul bulgirese si nu meglenit al populatiei
in Schei.

251t Stinghe, Istoria bisericii Scheilor Bragovului. Manuscrisul 141 Radu Tempea,
Brasov, 1899, p. 48 si 56. :

# St Stinghe, Die Schilejer oder Trokaren in Kronstadi, Leipzig, 1900, p. 52;
C. Lacea, Sint romini venifi din sudul Dundrii in Transilvania sau nu sint, in « Daco-
romania » IV, 1925—1926, p. 353 —370.

* Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria rominilor, 11/2, p. 229, Nr. CCVIII,
din 1474.

& Cronicile slavo-romine din sec. XV —XVI, Ed. P. P, Panaitescu, Bucuresti, 1959, p. 11.

8 Letopiseful Tdrii Moldovei, Ed. P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1959, p. 108. . )
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nesc «scheii». Identitatea celor doi termeni « bulgari» i ¢schei», in termino-
logia romini medievald gi in traditiile noastre populare nu are nevoie de alte
documentiiri, fiind evidenti.

IV. Despre vechimea asezarilor ¢« bulgare » din Moldova si din Tara Romi-
neasci nu avem indicatii cronologice. Observam totusi ci, cel putin in cazul
Scheilor de pe Siret, emigrarea era recentd in vremea lui Stefan cel Mare, intru-
cit viitorul sat al « Scheilor » nu dobindise incid nume geografic propriu. Imigra-
tiile de populatii sud-slave pe teritoriile de dincoace de munti, bogat documen-
tate numai pentru secolele al XV-lea si al XVI-lea, au trebuit sa fie cel putin
tot atit de vechi ca si cele ardelene, concluzie indicatia dealtfel de mirturia unui
fapt cultural, care poate fi anterior veacului al XIV-lea si in care putem intre-
zari din nou documentiri despre ideologia bogomilici ce caracterizeazi pe imi-
granti: la Budinegti din tinutul Mehedintilor s-a gisit pe doud tablete de
plumb o rugiciune-amulet despre care Lazir I. Ciomu! credea ci ar aparfine
epocii dintre jumatatea secolului al XI1I-lea si sfirgitul celui de al XIV-lea
veac. Amuletul contine rugdeiunea exorcism a Sf. Sisinte, iar tabletele au apar-
tinut originar lui Gheorghe Bratul, deci unui romin, care traia probabil, aga cum
indicd locul unde au fost gasite, dincoace de munfti.

Circulatia acestei rugiciuni apocrife, astitizi inci foarte populard, avind
aceeasi utilizare ca ¢amulet » §i pe care biserica feudala a combatut-o pe vre-
muri, socotind-o bogomilicd , dovedeste cii in secolul al XIV-lea sau chiar
mai inainte, cértile apocrife vechiculate de bogomili pitrunseserd pe teritoriul
rominesc, in urma unor contacte populare, adicid in urma coabitarii romino-
bulgare. Numai un asemenea fenomen poate explica, odatad cu existenta table-
telor gasite la Budanesti, si aparitia legendei Sf. Sisinie in codicele popii Grigore
de la Mahaci.

Trecerile de populatii sud-dunérene pe teritoriul Tarilor Romine, despre
care ne informeazi, dupid cum vom arata de indatd, numeroase documentari
din secolele al XV-lea si al XVI-lea, au trebuit deci si se produca (aga cum indica
descoperirea amuletuluil semnalat mai sus, ca i agezarile similare din Ardeal)
si in veacurile precedente, in secolele al XI1V-lea si chiar al XIII-lea.

Cea dintii imigrare masivd a unei populatii sud-dunirene pe teritoriul
Tiarii Rominesti ne este atestati de izvoarele medievale scrise in anul 1445. Este
vorba de cronica franco-normanda a lui Jehan de Wavrin 3. Autorul ei a parti-
cipat la expeditia burgunda de pe Dunire comandati de fratele siu Walerand.
In vara anului 1445 flota burgundi a patruns pe fluviu, ajungind pina la Nico-
pole, in cdutarea regelui Ungariei, dispirut in batilia de la Varna din 1444

1 Un vechi monument epigrafic slav la Turnu Severin, in « Revista istorici romini »,
VIII, 1938, p. 210—236. Nu putem impirtasi parerea autorului de la p. 231, potrivit ciireia
textul rugiciunii apocrife ar fi rezultatul unei influente culturale sirbesti, intrueit nu se
poate vorbi de o atare influentd inaintea operei monastice a cilugirului Nicodim Gréié.
In sec. al XIII-lea lumea sirbeasci nu atinsese incd Dunirea. Observind totusi ci ortografia
textului, redactat in medio-bulgara bisericeascii, are totugi caractere certe sirbesti, nu putem
despiirti scrierea acestui text, operafie ce s-a ficut pe teritoriul rominesc (deoarece amu-
letul a fost ficut pentru un romin, Gheorghe Bratul), de ultima jumitate a veacului al X1V-lea,
cind se agezase la Vodifa cilugdrii lui Nicodim. Pentru o origine sirbeasci a acestui act cultural
se vor putea evoca agezdrile bogomilice carasovene dacdi se va dovedi cit apocriful respectiv
a fost cunoscut fondului cultural sirbesc din sec, XIIL

’.f Ms. slay. Nr. 461 din Bibl. Acad. R.P.R. o considerd ca bogomilici alituri de alte
apocrife.

# La campagne des croisées sur le Danube 1445, Ed. N. lTorga, Bucuresti, 1927,
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Vestea despre succesele expeditiei, care cucerise citeva cetiii bulgare, rispin-

dindu-se printre crestinii regiunilor bulgare acestia
«parlerent ensamble et dirent qu'ilz ne se voulloient plus tenir en la subgection
des Tureqz. Si prindrent conclusion, et chargerent sur charriotz et charrettes
tous leurs biens, femmes et enfants, emmenant aussi tout leur bestail avec
eulz, pour se venir rendre au seigneur de la Vallaquie... en luy requerant
humblement qu’il les voulsist a aidier & passer la Dunoue et leur donner ou eslargir
place en son pays pour habitter. Lors le seigneur de la Vallaguie . . . leur acorda
voulentiers leur requeste en les recepvant liberalement pour ses hommes . ..
Puis requist ledit seigneur vallaque au cardinal et au seigneur de Wavrin
qu’ilz lui voulsissent aidier & passer ces crestiens volguaires oultre la riviere de
Dunoue ... Si mist-on bien trois jours et trois nuitz a les passer. Car ilz
estoient bien XII m. personnes» 1.

Cele «trei zile si trei nopti», in cursul céirora ¢ crestinii din Bulgaria » au
reusit si treacd in Tara Romineascd, cu ajutorul celor trei galere ale flotei bur-
gunde si a intregii flotile de bérci ale rominilor ce intoviriigea pe Dunire expe-
ditia lui Wavrin, indicid proportiille masive ale evenimentului si corespund
numirului de imigranti indicat de cronici: 12.000 de suflete. Nu este deci de
mirare ¢l o asemenea strimutare de populatie nu numai ci a fost semnalati
de cronicar, ci s-a reflectat §i in epica populard romind a acelei epoct, §i anume
in versurile unui colind. Intr-adevir, in anecdotica episodului final al colindului
Din vad in vadul Brdilei ®, care constituie, impreund cu alte citeva forme
poetice de aceeasi naturd 3, gesta romineascd a expeditiei burgunde de la 1445,
s-a oglindit tocmai acest aveniment *

Aceastd primd migcare metanastaticii, documentatii de izvoarele istorice,
nu a fost nici unicéi, niei micar izolata. Dimpotrivd, nu numai ci asemenea
imigriiri s-au repetat, asa cum dovedesc si alte documente, dar existd probe
cd asemenea migciiri de populatii nu au fost numai rezultatele intimplitoare
ale unor actiuni politico-ostésesti, ca in zilele lui Vlad Tepes5, ci uneori §i
efectul unor tendinte populare firesti provocate de cucerirea turceasci. lata
ce scria bragovenilor in aceastd privintd Radu cel Mare (1495—1508):

@... Notificamus v [estris] a [miciciis] casum seu accidenciam que Turcis nobis
contingerit, videlicet quedam vada simul cum teoloniis imperator a nobis recepit
preterea quatuor vel quinque milia hominum aserit in suo registro reperise,

quos ad regnum nostrum dicit causa morandi venisse, nunc¢ autem a nobis tot
rehabere optat...»°%

1 ¢ Sfatuindu-se cu tofii, au ajuns la hotirirea ca si nu mai rimind sub jugul turcilor.
Odati luatid aceastd hotdrire, si-au inciireat in care §i cirute tot avutul, femeile si copii, luind
dupi ei si toate vitele, au venit si se supuni Domnului Valahiei, cerindu-i umil sid consimti
sii-1 ajute s treacd Duniirea gi sd le puna la dispozitie in fara lui loc pentru locuit. Atunci

Domnul Valahiei . . . aprobi cu buniiveintii cererea lor, primindu-i bucuros intre oamenii sii...
Apoi ceru numitul domn valah cardinalului si seniorului de Wawrin s binevoiasci si ajute
la trecerea acestor crestini bulgari dincoace de Duniire ... Spre a-i putea trece pe tofi a
trebuit si munceasci trei zile si trei nopti, cici erau mai bine de 12.000 de persoane ». op.
cit. p. 79—80.

P Cf. Dem. Teodorescu, op. cil,, p. 54—55.

3 Ibidem, p. 53.

1 Ne-am ocupat de aceasta in comunicarea noastrd citatd.

8 Vezi Scrisoarea lui Vlad Tepes edtre Matias Corvin, publicati de Ton Bogdan,
in Viad Tepes si narafiunile germane $i rusesti asupra lui, Bucuresti, 1896, p. 76 —82.

$ ¢« Vi anunt incidentul pe care l-am avut cu turcii: primind impératul de la noi nigte
vaduri, a pretins cil in registrul lor s-ar afla 4000 sau 5000 de oameni care ar fi venit in fara
noastrdi pentru a se stabili, iar acum cere si-i dim inapoi». I. Bogdan, Documente pri-
vitoare la relatiile Tdrii Rominesti cu Bragovul si cu jara ungureascd in sec. XV st XVI,
Bucuresti, 1905, p. 350, doe. nr. 305 din 1505.
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Fard indoiald ci asemenea treceri de populatii au continuat si dupi acest
caz (in care Radu cel Mare a fost obligat si satisfach cererea sultanului), pind
tirziu in vremurile moderne. Tacerea izvoarelor istorice asupra evenimentelor
de asemenea naturd indici numai lipsa cererilor de repatriere fortata a supu-
silor turci, din partea sultanilor, si nimic mai mult.

Asemenea migcari metanastatice sint mentionate de izvoarele istorice,
de fiecare daté cind Duniirea devine, ca in vremurile lui Mihai Voda Viteazul,
teatrul unor evenimente ce ascuteau interesul lumii europene pentru acea regi-
une. La 10 iulie 1595 Marco Venier, ambasadorul venetian de pe lingi sultan,
raporta dogelui:

@...tutti i popoli della Bulgaria, che sono gente molto valorosa si siano uniti
con li christiani, havendo asportate le famiglie et le sostanze in Vallachia » 1.

In aceastd nota este neindoielnic vorba de evenimentul pe care il comunica
insusi voevodul romin, citeva zile mai tirziu, arhiducelui Maximilian:

@...ho fatto condurre di qua del Danubio tutti 1i Christiani et li Bulgari al
numero di 16/m. anime che erano in quelli paesi...»?.

Aceastd trecere de populatil fusese precedatii de' alta, efectuatid in primivara
aceluiagi an, pe care o semnala intre altii Toan de Marini, comisar fmpiritese
pe lingd curtea lui Mihai Voda. Acesta raporta doctorului Pezzen la 24 martie
1595, ed populatii din Bulgaria:
«...havendo mandato retieder quel waivoda di Walachia di voler viegnir
habitar con le loro fameglie e substantie in Walachia et abandonar le loro
habitationi in tera di Turchi, il qual waivoda di subito li hi conceso e di li a

pocho havevano pervenutti e pasato il Danubio in eircha anime (sic) trd le done
a figlioli, con tutte loro substantie e bestiami, ad habitar in esa Walachia... *,

Despre aceasta trecere de populatie, care provenea din regiunea Cervena
Voda, puternic centru bogomilic bulgar, care in urma acestei migcari metanasta-
tice dispare de pe harta Bulgariei?, scrie si Marco Venier, raportind de la
Constantinopol dogelui Venetiei, c¢i dintre acesti imigranti Mihai Voda si-ar fi
recrutat cu aceastd ocazie un corp de oaste de 25.000 de caliareti .

O a treia trecere de populatie bulgarda in Tara Romineascd in acea epocd
s-a produs in toamna anului 1598, Stirea comunicatd curtii imperiale de catre
Mihai Voda ® este cunoscutd si unui raport venelian de la Constantinopol:

«...haveva condotto seco, 60/m. bulgari. accio habitassero nella Vala-
cchia. . .» 7

Locuitorii de la Cervena Reka stramutati de Mihai Voda in martie 1595 s-au
stabilit in parte la Célinestii din Prahova, unde Simion Movild, in domnia sa
munteand, le-a confirmat drepturile g¢i imunitatile ce le acordase Mihai Voda
asezindu-i acolo. Altii s-au asezat desigur, asa cum indicd numele satului lor,

\

1Hurmuzaki, IV, 2, p. 202, doc. CLXIIL

* A. Veress, Documente privitoare la istoria Ardealului, Moldovei gi Tdrii Romi-
nesti, vol. IV, p. 248, doe. Nr. 134.

*Hurmuzaki, vel. XII, p. 37, doc. Nr. LXXXV,

L. Miletié, «CGopuux 3a Hap. ymore.», XIX, p. 36.

SHurmuzachi, vol. ITI/1, p. 469, doc. Nr. XXXVII.

¢ Ibidem, vol. XII, p. 411—412, doc. Nr. DCXXII.

7 Ibid. XII, p. 420, doc. Nr, DCXXXIX.



dincoace de fluviu, la Cervena !, lingd Zimnicea. Un al treilea grup, probabil
din multe altele, deoarece cervenistii formau o masi de peste 20. 53:) de suflete,
s-au stabilit la Caprenii din Vilcea, de unde au trecut apoi in Ardeal la Hateg %

Ciclul colindelor de la Cergﬁul Mic ce se spun astizi in limba ruminﬁ,
ciclu compus din opt forme epice, constituie un ansamblu traditional ce se zice
in fiecare an, in ajunul Craciunului, integral si festiv in primul rind in fata gefu-
lui satului 3, care nu este preotul satului, ci dregiitorul laic, ce tine locul gefului
obstii primitive sitesti de odinioard, deci urmasul strivechiului d & d originar.
Intre formele acestui ciclu apare §i un colind in care s-au reflectat transmisiuni
literare ale expeditiei cruciatilor burgunzi pe Duniire din 1445 4. Aparitia ace-
stui colind (care nu a mai fost inregistrat in alte pirti ale Ardealului) tocmai
la Cergiul Mic dovedester nu numai ci in Transilvania s-au mai produs in
secolele XV si XVI noi ageziri de populatii dunérene, care au adus acele amin-
tiri, ei gi faptul, deosebit de important pentru cercetarea noastrii, cii aceste
migeiiri matanastatice au avut §i rezultate de natura literar-populara.

Este neindoelnic ci simpla enumerare a acestor treceri de populatii sud-
dunirene pe teritoriile rominesti — singurele atestate documentar, dar desigur
nu i unicele — sint suficiente pentru a explica, prin masivele contacte ce
au provocat intre masele populare rominegti i imigrantii sud- dunﬁrem, bul-
gari de cel mai multe ori ® i mai intotdeauna verificati bogomili %, atit marele
numiir de transmisiuni bogomilice din folclorul nostru, cit 51 rolul bogomilis-
mului i relatiilor romino-bulgare in configuratia poeticei romine proprii veacu-
lui al XV-lea.

Agezirile bogomilice din Transilvania, al céiror caracter bulgiresc a fost
cunoscut societiitii feudale maghiare incd de la inceputul veacului al XV-lea,
ca gi conditiile specifice in care s-a dezvoltat biserica ortodoxi de peste munti,
explicd astfel aparitia « cértilor populare » de naturda apocrifa si bogomilicd in
aceastd parte a Yari noastre si ne lamureste totodatda asupra faptului ca aici
st numal aici are loc in secolul XVI transpunerea acestei literaturi in limba
poporului. Fenomenul echivaleazi cu aparitia, in cadrul culturii populare orale
a maselor rominesti, a formei scrise, mai intii in limba slavona, in care litera-
tura apocrifa fusese adusi din sudul Dunirii, apoi, foarte curind in limba inte-
leasa de toti. Fenomenul nu poate fi in nici un caz desprins de “celalalt proces
cultural esential secolului al XVlI-lea: traducerea si rﬁsplndlrea cartilor reli-
gioase canonice, intre care primul loe prin numéarul de traduceri si copii il are
Psaltirea — cartea de capitii a tuturor miscéarilor aocial-religio&se medievale,
de la bogomilism la husitism, luteranism si calvinism. Indiferent cind se va
conveni a se ageza inceputul acestui proces de traduceri, in a doua jumatate
a sec. XV sau in prima jumitate a sec. XVI, si indiferent cirei influente externe
i se va atribui rolul de catalizator (hus:tn, luteranii, calvinii ete.), un lucru

! Marele Diclionar geografic, 11, p. 340.

A Veress, op. cit.,, vol. IX p- 257—258, doc Nr. 208.

1. Muglea, op. cit., p. 22.

4 Ibid., p. 36, Nr. VIL

® Fac excepfie migcdrile metanastatice din vremea lui Mihai Viteazul (1595—1598),
cind imigrantii sint albanezi, dar probabil tot bogomili, fiinde# vin de la Cervena Reka, sat
recunoscut ca paulician.

® Atragem atentia asupra faptului cd mai toate populatiile bulgare ce s-au strimutat
pe teritoriile rominegti proveneau din cimpia duniireani a Bulgariei, pe al cirei teritoriu
s-a dezvoltat dupii sec. XII cele mai puternice colonii bogomilice. Cf. L. Miletig,
Hawume nasauxuane, in «C6opuuk 3a Hap. ymotsop.#, vol. XIX.
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apare evident: nu avem de a face cu un fenomen apartinind culturii feudale, -
¢1 cu unul tinind de ¢ a doua culturd », de aceastd culturd a maselor populare,
care-si gisea exponentii stiutori de carte nu printre cilugiri, dieci de cance-
larie sau inalti feudali laici si bisericesti, ci printre miiruntii cirturari din sate
si tirguri, preocupati de a vorbi unei mase de auditori care, fie ci ignorau limba
de clasi a exploatatorilor, slavona, fie c& ignorau chiar scrisul §i cititul in
orice limba.

Nu putem intelege deci aparitia celor dintii traduceri de ciiri « canonice »
pind nu incadrdm fenomenul in mediul firesc in care s-a produs gi unde el intil-
neste fenomenul similar al circulatiei §i traducerii apoerifelor, fiind legat de
intregul complex de fenomene care au dus la constituirea acestei culturi ca o
realitate distinctd si nu odata opusi culturii virfurilor feudale laice i bisericesti.

La nordul Dunirii ca §i in sudul ei, bogomilismul a putut juca deci, §i a
jucat, asa cum am incercat si ardtam in cercetarea de fata, un rol important.
care urmeaza sh fie tot mai bine precizat in viitor. Cercetiitorii istoriei culturii
rominesti medievale, in orice domeniu ar lucra, vor trebui si tind seami mai
mult decit s-a facut pinid acum de influenta exercitati asupra noastra de citre
cea dintii ideologie §i miscare antifeudaldi de proporiii general-europene, pe
care o inregistreazii istoria.

BOrOMMIIBCTBO M KVJIBTYPA HAPOJIHBIX MACC BOJIFAPHUU
U PYMBIHCKMX KHAXECTB

. ( Pesome)

ABTOp OTTAJKHBAETCA OT Toro ¢akTa, MTO B HCCIENOBAHMAX NMOCACAHMX NECATHICTHH
NOCBALIEHHbLIX GoroMuieCcTBy, GoNbllie He NOAHMMAJCH BONPOC, CTOMbL XKHBO oBCYXaaeMbili B
NpouyIoM Beke, 0 PoiH OOrOMWILCTBA B PA3BHTHM KyJbTYphl €BpOMEHCKOro BOCTOKA M 1OrO-
sanana. IMocaennss sHauutensnas pabora mo sromy sonpocy (Bozomuicku knueu u aezendu)
Hopnana Meanosa mossunace B8 1925 roay. Mccnenopauwe Typasuy, onybankosannoe B 1950
FOAY, ABAAETCH IPYAUPOBAHHON MONLITKON B 3TOM HaNpaBJeHHH; OHAKO, OHO MPOHMKHYTO npea-
B3ATOH W oumbounoi uueel. ABTop HacToswiel paboTh, MOKA3aB, MTO APryMeHTH B MOAb3Y
3HAYHTENLHOTO BKAana GOroMMIbLCTBA B A€I0 PACHPOCTPaHeHHA chnapsHckux anokpudos obocuo-
BaHbl M MOTYT ObITh Pa3BUTHI AabIle, NOAYEPKMBACT, YTO 3HA4YeHHe GOrOMMIBLCTBA KAK KyJAbTYp-
HOro (haxkTopa creayer BUAETh HEe B TOM, B YeM €ro BMAEIH 0 CHX MQOP BCE HCCAEAOBATENH, 4 B
camoil Gosrapckoil Hapoamoil kyabType kak Oonee CHOXKHON PeanNbHOCTH M NPOTHBOCTOALUEH
tdeonansroll KynbTYpE.

IMpumenns npu ulydeHud CPeAHEBEKOBOH KyAbTYpbl nonokenue JIeHHHA O HAJMYHM ABYX
KYABTYP B PaMKax KaxiaoH HALHOHANBHON KyIbTYphl, ABTOP MBITAETCA PACKPhITE CYIIECTBEHHBIE
CTOPOHBI NpoLEcCa CTAHOBJICHUS CPEAHEBSKOBOH NUCBMEHHOH W YCTHOH KyNbTYphl HAPOAHBLIX
macce bosrapuu ¥ NOAYEPKHYTH BAKHYIO POJib B 3TOM GOroMuasCcTea. ABTOpP MOKa3BiBaCT, 4TO
GOroMUILCTBO B 3HAUMTENLHOR Mepe cnocobCTBOBAIO YKPENJEHHIO NPOTHBONDIOKHOCTH MEKIY
beonanbibIM CTPOEM, OTOXKAECTBAACMBIM ¢ o0pa3om HbABONA, W HAPOAHBIMH Maccamu. Ouo
a0 MaccaM HacTosllee MALONOTHMECKOe OpyKue, HanpapnehHoe npotue deopansuolt uaeono-
THH, M CO3NAJI0 NPEANOCHUIKH IUIS HHTEHCHBHOH NHCBMEHHON W YCTHOH HACHHO-JIHTEPATYPHOM
NeATENBHOCTH, MPOBOAHMOM CPelH ITHX Macc. ITa AEATENbHOCTH OTBEYA/IAa HAMEPEHHAM Hapona
€030aTh COGCTBEHHYIO Ky/AbTYDPY, OTJAHMHYIO W MPOTHBOCTOAWYIO (eonanbHol Kyabrype M odu-
unajbHol uepkeH. [lepeson, obpaGorka M pacnpocTpanchde anokpudos — Npou3BeaCHMI,
3anpeileHnbiX BLICOKOH UEePKOBHOH Wepapxwed, cosmpapuoi ¢ deoaauBMOM — SBASETCH JIMUbL
YacTeio Gonge cnoxkHoro npouecca GOPMHPOBAHWA KYJIBTYPBI, '

IT0T NPOLECC MOKHO NPOCAEAMTE MO MHOTMM HanpasienusM. Tak, apTop NOKasbiBaet,
STO PEAHTHO3HAA MAEOJOrHs Mace (MPHCYIas CpeiHuM Bexam kak dopma obbacHeHHs Mupa)
TaK, KaK OHa oTpaxena B (OABLKIOPE, HOCHT HA cebe ciebl ABHOIN BPaXAeOHOCTH N0 OTHOLIEHHIO
K Pe/IMrHO3HbIM NpeAcTaBieHnAM (eoaanbHoll LepKBH, KOTOpas jenana M3 GOXKeCTB M CBATHI%
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" feonanos nokposutesneH deonanor. « Pail », GoxerTBa H CBATHIE BOCTPHHHMANHCHL DONTapCKUME
HAPOOHBIMH MACCAMH NPAMO MPOTHBOMONOKHO (deogansHOMY BO33peHuio. B cBolo ouepens
(heonansnas MUKA, MPOHCXONKACHHE KOTOPOIl JATHPYETCA B COOTBETCTBHH C HEKOTOPLIMH HCTOPH-
yeckumy aokyMenTamu XI B., Obla 1UMPOKO NMOABEPKEHA MPOLECCY OYMINEHHSA, XapakTepHOH
YepToii Gonrapckoro (oJbKIOpa CTAN0 OTCYTCTBHE BCeX (DEOAANBHBIX NpeACTABICHHH WK coxpa-
HEHHe TOJBKO TeX, B KOTOPLIX MpeAcTaBaTent (eofaNsHOro CTposA NOABAAIOTCS KAK OTPHUATE b~
Hble TiepcoHaXM. B mamMsaTH HApPONA COXPAHWIMCH TONBKO Te MpPEACTABICHWH, KOTOpbie Gbulu
CBA3AHBI ¢ MMEHAMH HEKOTOPBIX PyMBIHCKMX Boesoa, kak [au I, Auxky or Xyuenoapa win Paay
Besukuit, BOCXHIIABIIKE HAPOIHBIC MACCHI CBOCH NONOKHTENBHON PONILIO B AHTHTYPEUKOH Bopbbe.
Hakomeu, yka3ipiBaeTCA, 4TO B pamMKax 3TOH KyJbTYypbl € HAPOAHBIM COAEPKAHHEM MNOABIAACTCA
®aup, cneundudecknii 11 GOrOMMIBCKHX MPAIAHECTS, KOTOPLIA 3aMeHseT uepkoBHblil 0bpan, —
caemexan koanoda. OHa CTAHET OAHMM M3 THITHYECKHX NPOABACHHE HAPOAHOH BONrapckoi KyJIbTYPbI.

Bo BTOpOA 4ACTH HMCCACNOBAHMA ABTOP NOAHHMAET BONPOC, KOTOPBLIH WIM LEIHKOM OTCYT-
CTBYeT B MoHOTpadHAx M HCCAEAOBAHHAX O OOrOMHILCTRE, MM TPAKTYETCH CYMMAPHO H3-3a
OTCYTCTBHS HEOOXOAHMBIX CBeleHHH B AaHHON 004acTH, — O BAMAHHK DOTOMMABCKOrO JBHAKCHHA
Ha pymei. B pabote yka3biBaeTCs, 4TO 3TO BAMAHHE He MPHHSIO GOPMY pelurno3Hoil epec,
kak B Bocuuu, Cepbun, Utamuu win Opanuun, rae pacnpocTpainiaock 60roMuIsCKkoe ABHKEHHE,
a topmy accuvunauul Gonrapckoit HapoaHol kyiabTypsl, 0B6paborannoil GOroMHILCTBOM, KaK
B MHCbMEHHOH (opme — CAaBAHCKHE anokpHdel, Tak ¥ B YCTHOH (opMe — HAPOAHAA PEIHTHO3-
HAA MAEONOrHs, HACBILECHHAA GOrOMHIBCKMMH KOHLCNUHAMM, H JTHTEPATYPHBIE XYIOKECTBEHHBIC
topmei, crietmpHuecke s 3TOM KyIbTYpBI: CBeTCKaA Konaza. CBeTCKan KONAIa HALLAA B PYMBIH=
CKOH HapoaHON KYJbTYPe CTOMB ke BraronaTHyro noYsy, Kak 1 B 6onrapckoii HAPOAHOH KYILTYpE.

Takum obpazom, TeOpYecTBO OGOATapckMX HApoOAHBIX Macc, anTudeonansHoe Mo CBOCH
HAMPABIEHHOCTH, OBbUIO ACCHMWJIHPOBAHO, NPHCNOCOOIEHO W PA3IBUTO Jaibllle PYMBIHCKHMH
HapoaHeiMu Maccamu. CBoeoBpa3nbiM MOCTOM, CBA3BIBAIOIIHM 3TH [IBE Ky/IbTypbi, ObUIH MHOrO-
qHCeHHble IMMUrpaiun Gonrap, p G0NLIIMHCTBE CBOEM ABJABIUIMXCSA GoromMuIamu, Ha cepep no
JyHaro, rae OHW CEJIWINCh HA BCEH TEPPHUTOPHH, 3AHATON PYMBIHAMY, HA TEPPHTOPHH, HE HAXO-
Afiuefcs HeMnoCPeNCTBEHHO MOA BAACTHIO TYPOK, 4TO ObUIO NOCTHIHYTO B pe3yibTaTe BeKOBOH
GopuObl PYMBIHCKOrO HApoa 33 He3ABHCHMOCTh. B 3akiioveHuM aBToOp nenaer kpartkuii ob3op
3Tux ovmurpauuit. [launas paGota He npeTeHIyeT HA HCYEPNbLIBAIOUIEE OCBEIIEHHE 3ATPOHYTHIX
BOMNPOCOB, 4 JIHIIE BLIABHIAET MBIC/IL O TOM, YTO KYJbTYPHAs POJib ?romurna Oonee cnoxna,
uem 910 cebe MPeCTABIAIOT HEKOTOPBIE MCCIEN0BATEH, KOTOPBIE CBOJAAT BeCh BOMPOC K UHPKY-
JIAUHK  CIABAHCKHX anokpudos.

LE BOGOMILISME ET LA CULTURE DES MASSES POPULAIRES
DE BULGARIE ET DES PAYS ROUMAINS

(Résumé)

L'auteur part de la constatation que les études consacrées au bogomilisme au cours
des derniéres années n'ont plus soulevé un probléme aussi débattu que le fut au siécle der-
nier celui du réle du bogomilisme dans le développement culturel de I'Europe orientale et
du sud-est. Le dernier ouvrage notable dans cette direction est celui de Iordan Ivanov, paru
en 1925 (Bozomuacku knueu u aezendu); quant au travail publié par Turdeanu en 1950
il représent un essai érudit mis au service d'une idée précongue.

Le présent article expose d’abord les arguments qui plaident en faveur de la contri-
bution substantielle du bogomilisme a la diffusion des apocryphes slaves et montre qu'ils
sont solides et susceptibles d’amplification. L’auteur souligne ensuite que la grande impor-
tance du bogomilisme en tant que facteur culturel ne doit pas étre recherché uniquement dans
ce domaine (comme tous les chercheurs I'ont fait jusqu'ici), mais bien dans la configuration de
la culture populaire bulgare, réalité beaucoup plus complexe et opposée a la culture féodale.

Appliquant & I'étude de la culture médiévale la thése de Lénine rélative a I'existence
de deux cultures au sein de chaque culture nationale, I'auteur essaye de saisir les aspects
essentiels qu'a revétu le processus de constitution de la culture écrite et orale des masses
populaires bulgares au moyen ige et de mettre en relief le réle important du bogomilisme,
Il montre que ce dernier a contribué essentielement a clarifier la conscience de I'opposition
existant entre I'ordre féodal, identifié avec la création du diable, et les masses populaires. C'est
lui qui a procuré aux masses une véritable arme idéologique a opposer a Pidéologie féodale,
et il a crée les premisses d’une intense activité littéraire-idéologique, écrite et orale, au sein
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des dites masses. Cette activité répondait aux nécessités qu'avait le peuple de se donner une
culture propre, distincte et opposée a celle de la féodalité et de I'Eglise officielle. La traduc-
tion, 'adaptation et la diffusion des apoeryphes — écrits que condamnait le haut clergé
allié aux féodaux — ne constitue qu'une partie d’un processus bien plus complexe
d’élaboration culturelle.

On peut poursuivre ce processus sur plusieurs plans. C'est ainsi que I'auteur montre
comment l'idéologie religieuse des masses (inhérente au moyen dge comme forme d'expli-
cation du monde) reflété dans le folklore, porte 'empreinte d’une évidente hostilité &
I'égard des représentations réligieuses de I'Eglise féodale qui faisait de la divinité et des
saints des féodaux ou des protecteurs des féodaux. « Paradis », divinité et saints sont congus
par les masses populaires bulgares aux antipodes de cette vision féodale. A son tour, le genre
épique féodal, dont I'origine remonte au Xl-e siécle, comme I'attestent les documents histo-
riques, a été soumis 4 un ample processus d’épuration qui défende comme un trait carac-
téristique du folklore bulgare, I'absence de toutes les transmissions féodales ou la conserva-
tion exclusive de celles ou les représentants de 'ordre féodal apparaissent comme de person-
nages négatifs.

La mémoire du peuple n'a retenu que les manifestations se rattachant & quelques
voévodes roumains comme Dan 11, Iancu de Hunedoara (Jean Hounyadi) ou Radu le Grand
qui ont impressionné les masses par leur rile positif dans la résistance anti-ottomane. Enfin,
au sein de cette culture d’essence populaire apparait, comme un genre propre aux fétes bogo-
miliques qui remplagaient le rituel ecclésiastique, le « kolind » laique. Celui-ci devient I'une
des manifestations typiques de la culture populaire bulgare.

La seconde partie de ce travail s'occupe d'une question qui manque entiérement de
monographies et études relatives au bogomilisme 4 moins qu'on ne Iait traité trés sommaire-
ment faute de connaissances approfondies: & savoir l'influence du mouvement bogomile sur
les Roumains. On y montre que cette influence n-a pas revétu la forme d’une hérésie réligieuse,
comme en Bosnie, en Serbie, en Italie ou en France, ol le mouvement bogomile s’est répandu,
mais qu'elle représente 'assimilation de la culture populaire bulgare d’aspect bogomile,
aussi bien sous sa forme écrite — les apocryphes slaves — que sous celle orale — I'idéo-
logie réligieuse populaire imprégnée des conceptions bogomiles, et les formes littéraires et
artistiques propre a cette culture: le « kolind » laique. Le ¢ kolind » laique a trouvé dans la
culture populaire roumaine un terrain de diffusion tout aussi fécond que dans la culture
populaire bulgare.

C’est ainsi que la création des masses populaires bulgares, structurellement anti-féodale,
a été assimilée, adaptée, continuée dans son développement par les masses populaires
roumaines.

Le contact direct entre ces deux cultures est assuré par les émigrations de bulgares,
pour la plupart bogomiles, au nord du Danube, oi1 ils se sont établis sur tout le territoire
habité par les Roumains, territoire resté en dehors de la domination directe des Turcs,
du fait de la lutte séculaire du peuple roumain pour son indépendance. C'est en passant
en revue ces émigrations que s’achéve ce travail qui n’a point les pretentions d’épuiser
les problemes soulevés, mais de suggérer 'idée que le rdle culturel du bogomilisme est
bien plus complexe que ne I'ont discerné ceux qui le réduisent au probléme de la circu-
lation des apoeryphes slaves.



